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RESUMEN

En este articulo abordaré autoetnograficamente mi
experiencia de mas de 40 afios de reciprocidad con las
ciencias sociales al encontrar en el pensamiento critico
ideas que me han permitido orientar y reorientar
paulatina y constantemente la mirada sobre la
colonizacién de lo real y lo imaginario, y generar
articulaciones de ideas al acercar la mirada critica a
distinfos &mbitos de intervencion y colaboracion,
compartiendo con diversos actores esa articulacion que
fortalezca la praxis de la resistencia.
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ABSTRACT

In this article | will auto-ethnographically approach my
experience of more than 40 years of reciprocity with the
social sciences by finding in critical thinking ideas that
have allowed me to gradually and constantly guide and
reorient my gaze on the colonization of the real and the
imaginary, and generate ideas articulated by practice by
bringing a critical gaze closer to different areas of
intervention and collaboration, sharing with various
actors that articulation that strengthens the praxis of
resistance.
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INTRODUCCION

Desprenderse de los hilos coloniales y eurocentrados de la ciencia social actual es un proceso
desesperantemente inacabable, sobre todo para quienes tardamos en percibir la colonialidad acompafiante de
Occidente en la globalizacion. Cuando parece que se han acumulado suficientes certezas, aparecen nuevos
datos, perspectivas, acontecimientos que obligan a cuestionarlas y a tratar de avanzar con nuevas
construcciones, pero es claro que, desde Oaxaca, aprender a ver y sentir el Occidente centrador y su
devastacion colonial es la tarea principal para construir lo positivo.

Pero a la vez que desesperante, es fascinante caminar de la mano simultdneamente con el pensamiento
critico, con diversas acciones y con la compafiia de gentes de las que se aprende mucho.

El caso que expongo es el mio, tratando de articular los distintos acontecimientos y medios que me han
ayudado para orientar enfoques y caminos, destacando el papel fundamental del acceso al pensamiento critico,
la voluntad de caminar en sentido opuesto al hegemoénico y la participacién con movimientos que situan puntos
del locus de enunciacion que muestra y permite ver horizontes especificos. El camino hacia la descentralizacion
occidental ha tenido, en mi caso, dos momentos territoriales, marcados por la migracion de la Ciudad de México
a Oaxaca y con ello del mundo urbano al indigena y a la percepcion cercana de la colonialidad y sobre todo de
la resistencia frente a ella.

1

Por principio, he tenido que andar mucho para poder diferenciar entre lo colonial y lo eurocentrado. Es
decir, para percibir primero lo eurocentrado y hasta después lo colonial. En términos cronoldgicos, la
percepcion y critica al eurocentrismo es algo que he alimentado durante mas tiempo, mientras que lo colonial
y las formas de descolonizacion es algo a lo que empecé a acercarme a partir de 1980 y de radicar en Oaxaca.

Naci en 1958 en el DF, en el seno de una familia unida cuyas dltimas raices rurales fueron mis abuelos
nacidos en comunidades de Guanajuato pero que desde principios del siglo 20 migraron al DF y se disolvieron
sus lazos con la familia rural. No volvieron a sus comunidades de origen, por lo cual nunca las conoci aunque
entiendo que no eran comunidades indigenas.

Mientras vivi en el DF (de 1958 a 1980) mi mundo de vida era urbano, mis intereses y horizontes estaban
cercanos a una realidad que conocia y alejados de la realidad que no percibia, la realidad indigena. Me gustaba
mucho lo indigena, especialmente las artesanias y la musica, pero no conocia a los indigenas ni su mundo.
Me acerqué a su historia y caracteristicas cuando estudié antropologia, pero solamente como materia de
estudio pues mi interés era la antropologia urbana, los pobres de la ciudad. Asi que la mirada critica a lo urbano
me llevo a percibir y adentrarme en el analisis del eurocentrismo antes que en el colonialismo. Fue hasta que
llegué a vivir a Oaxaca en 1980 que mi interés cambié de lo urbano a lo indigena, y la mirada en lo eurocentrado
me llevé a la necesidad de mirar el colonialismo y profundizar en él para entender el mundo indigena.

2

Fui desarrollando poco a poco varios principios que regirian mi vida y mi percepcion de las cosas:
desconfiar de lo hegeménico o impuesto, desconfiar de lo superficial o fenoménico, desconfiar de lo universal
o totalizante.

Para lograrlo, sin que me lo propusiera necesariamente, tuve la conjuncién de varios elementos: la voluntad
de construir un pensamiento critico, la ensefianza de personas con experiencia y conocimientos, la
participacion decidida en varios ambitos mediante diversas acciones. Mas concretamente la voluntad
permanente de apropiarme pensamiento critico mediante la lectura y la reflexion (a veces con poca intensidad
y con equivocaciones) y generar ideas Utiles, para lo cual ha sido necesario publicar; vincularme con gente de
conocimiento y aprender lo mas profundo posible, mediante dialogos y discusiones; y colaborar con procesos
organizativos y educativos que actuaran como espacios de socializacion y profundizacion. Obviamente esto
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ha sido un camino paulatino.

El primer acercamiento que recuerdo al pensamiento critico fue cuando cursé la secundaria. Debo decir
que, a pesar de tener una familia unida, amorosa y sin pleitos, al terminar la primaria a los once afios de edad
decidi ingresar al seminario del Oratorio en el norte del DF, donde vivi mas de siete afios, cursando la
secundaria y la preparatoria en escuelas particulares, pues el seminario era chico (nunca fuimos mas de 20 en
total) y no tenia escuela.

En la secundaria tuve por compafieros a los Lopez Pardo, quienes me introdujeron al marxismo, que
abracé durante varios afios. Pero casi al mismo tiempo tuve acceso al magonismo, cuya literatura y acciones
me atraparon, constituyendo a la vez una mirada critica al marxismo. Habia muchos textos marxistas de los
que no entendi casi nada, y los de Flores Magén eran mucho mas digeribles.

En la preparatoria los caminos por los cuales avanzaria en el pensamiento critico se multiplicarian:

Musicas

Desde nifio una de mis aficiones principales ha sido la musica -sobre todo el rock-, en la que he encontrado
un espacio propio de afirmaciones. Pero la aficion a la mUsica no ha consistido solamente en escucharla, sino
ademas leer sobre ella y aprenderla y practicarla. Esos tres elementos son indispensables para tomar en serio
las cosas, sobre todo cuando la opcion es por algo critico: una orientacién continua, una alimentacién con
conocimientos sobre ella y la experiencia en el campo. Asi, ademas del gusto permanente por esa musica (que
en un principio era en espariol y bastante fresa, y luego he diversificado los géneros), he leido constantemente
sobre ella. Desde chico leia cada semana México Canta, Notitas Musicales y luego Conecte y otras. También
libros como los de José Agustin (1972) y Aguirre y Villoro (1980), y desde hace tiempo el conocimiento se
multiplica poderosamente con el internet. Como pude y a pesar de una pobre capacidad natural, aprendi a
tocar algo la guitarra, aunque nunca estuve en alguna banda.

Otro género musical fundamental por el que he transitado desde que iba en la preparatoria es la musica
latinoamericana (que también tuvo miradas cuestionantes, como la de Arana [1976]). Ademas de gustarme,
comprar discos e ir a conciertos, recorri las embajadas de casi todos los paises del continente tratando de
encontrar informacion sobre ella pero casi ninguna tenia documentacion al respecto. Lei dos libros
fundamentales: el de Meri Franco-Lao (1976) y el de Paulo de Carvalho-Neto (1973), luego los de Lombardi
Satriani (1975 y 1978). En este caso, si participé en un grupo de mdsica latinoamericana formado en la prepa
y que no sobrevivié a ella. Para aprender acudi al Centro de Estudios del Folklore Latinoamericano y mi
maestro, del grupo Icnocuicatl, alternaba las clases en el Cefol con la participacion en marchas de apoyo a la
huelga de |a fabrica Spicer y a veces me llevaba a alguna huelga, para acompafiar durante la noche con musica
o plética a la gente que vigilaba las entradas de la fabrica.

Teologia de la Liberacion

También en el tiempo de la preparatoria (1973-1976), tuve la influencia de un compafiero del seminario, el
Memin, quien ademas de orientarme en los rumbos del rock me introdujo a la teologia de la liberacion. Lei
mucho, tomé cursos en el Instituto Teoldgico de Estudios Superiores, donde recuerdo especialmente al cura
argentino Rubén Dri y me desesperé de que los oratorianos no eran afines a esta corriente. Me sali de ese
seminario y al buscar alternativas escogi a los capuchinos que vivian en una ciudad perdida, en la barranca
del Muerto. A pesar de estar insertos en ese mundo de pobreza, su compromiso era pobre, asi que con otros
dos comparieros oaxaquefios que conoci alli, Paco y Marcos, decidimos vivir en comunidad en una casa-cuarto
que nos prestaba una familia en esa colonia, junto con el Gordo Carlos. La experiencia terminé afios después
al migrar a Oaxaca.
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Anarquismo

En la prepa tuve la primera aproximacién amplia al pensamiento politico y académico critico con dos
maestros: Alfonso Mendiola y Miguel Angel “El Grefias”. Ellos me introdujeron al anarquismo, a lecturas
alternativas del marxismo -por ejemplo a Kostas Papaioannou (1967)- y a corrientes renovadoras como la
nueva historia. Recuerdo especialmente una frase cuestionadora de Hans Magnus Enzensberger: “Al fin y al
cabo, la Gran Marcha china es para nosotros lo que se cuenta sobre la Gran Marcha. La historia es una
invencion, y la realidad suministra los elementos de esa invencién” (Enzensberger: 1975, p.19). La objetividad
-otro de los temas a cuestionar- aparecia aqui como un asunto de fe, no tanto en el acontecimiento sino en el
historiador. Lo objetivo dependiente de la subjetividad profunda era una leccion interesante.

El anarquismo constituiria para mi un ambito de busqueda de sentido a razonamientos y acciones. Tiempo
después, en la licenciatura, se enriqueceria con lecturas de antropologia critica -como Pierre Clastres (1978),
Robert Jaulin (1973 y 1976) y Marshall Sahlins (1977)-, como se vera adelante, y la introduccién a otros ambitos
del pensamiento critico, como la ecologia y la geografia. Luego, ya en Oaxaca, el horizonte anarquista se
cruzaria con el magonismo y la comunalidad indigena.

Comunicacion

Otro dmbito de florecimiento del pensamiento critico al que tuve acceso durante la prepa fue al analisis de
los medios de comunicacion, que fundamentaban dudas donde solo habia verdades y certezas. Primero fue el
concepto de mensaje subliminal, tal como lo formulé Vance Packard (1967). Y luego la corriente poderosa que
llegaba desde el sur con la obra de Dorfman y Mattelart (1972) y Mattelart (1972 y 1974). Estar de frente a las
evidencias de manipulacion de masas a través del analisis critico del Pato Donald, Popeye o Superman, de los
usos en la guerra contra los vietnamitas de estos y otros preciados simbolos culturales, abria caminos para
pensar criticamente la fuerza de las formas de dominacién y enajenacion capitalista, es decir para profundizar
mucho mas alla del cuestionamiento superficial.

Escuela y educacion

El acceso temprano a la critica en estos ambitos, principalmente a través de la obra de Paulo Freire (1971
y 1973) e Ivan lllich (1974), seria muy importante en la expansion de la mirada critica. Ligados ambos a la
teologia de la liberacion, especialmente al trabajo de la diécesis de Cuernavaca, evidenciaban las intenciones
politicas del Estado a través de la educacién llamada bancaria y de la institucién escolar, posibilitando una
mirada y sobre todo una intervencion critica a través de la educacion popular, sobre todo de adultos. Las
actividades de educacién popular se desarrollaban paralelamente a la conformacion de comunidades
eclesiales de base, por lo que el pensamiento critico tenia formas accesibles y de facil multiplicacion para
extenderse.

Aunque no entendi mucho, el andlisis institucional que proponian Fourquet y Murard (1978) también
ayudaba a cuestionar la escuela como aparato de Estado, escuchando sobre Althusser y leyendo a Baudelot
y Establet (1976). Una mirada critica mas la encontré en Calvet (1981), quien estudiaba la expansién colonial
de la lengua ubicando el papel de la escuela al servicio del Estado nacional.

3

Un segundo periodo formativo lo tuve al estudiar la licenciatura en antropologia social en la Escuela
Nacional de Antropologia e Historia (ENAH), con la memorable generacién 1977-1981. Aqui se conjuntaron
otra vez varios elementos: maestros de los que aprendi mucho, compafieros de los que también habria de
aprender mucho, lecturas y adquisicion masiva de libros, y el hecho de vivir en una ciudad perdida y tratar de
alumbrar los intentos de colaboracién con la mirada tedrica.
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Al iniciar la licenciatura ya vivia en la comunidad que formamos en Lomas de Tarango, zona que entonces
era un saturado asentamiento irregular sobre minas de arena. Ademés de Paco y Marcos, seminaristas
oaxaquefios que serian los que finalmente me llevaron a migrar a Oaxaca afios después, alli también vivio un
tiempo el Gordo Carlos, con quien estudié la licenciatura y por tanto nos veiamos diario aunque ya no viviera
en la colonia. La formacion de comunidades eclesiales de base, que era nuestra principal actividad con la
gente, pronto derivd en la constitucion de grupos de trabajo y en la organizacién para luchar por la
regularizacion de la propiedad. Esto nos llevaria a tratar de vincularnos con la Unién de Colonias Populares y
también a darnos cuenta de que la voluntad, conciencia y determinacion no suplen a la experiencia y formacion
especificas. En nuestro caso, no teniamos experiencia de militancia ni vision politica de coyuntura. Eramos,
como muchos compafieros de la teologia de la liberacién, mas ganas que cabeza, mas empuje que vision, lo
cual podia ser hasta peligroso para la gente.

Para tratar de corregir esto, organizamos una especie de taller de analisis en el que varios maestros y
estudiantes de la ENAH nos reuniamos en nuestra casa en Tarango para discutir textos y compartir ideas. Esa
fue una experiencia alucinante pero poco efectiva, pues resultaba muy interesante leer y discutir a Gramsci
desde un contexto politico de pobreza urbana pero no aportaba mucho a la orientacién practica de la lucha por
la vivienda regularizada.

En la ENAH tuve ante todo la posibilidad cotidiana de discutir, leer y compartir certezas y dudas con el
Gordo Carlos, aprendiendo muchisimo de esa vinculacion. Varios maestros nos introdujeron ampliamente al
mundo del pensamiento critico: Guy Rozat nos puso de frente a las corrientes historiograficas que
transformaban el estudio de la historia, también nos introdujo al conocimiento producido por otros franceses,
como los etnélogos Pierre Clastres (1981) y Robert Jaulin (1979), y el gedgrafo Yves Lacoste (1977); insistio
en el andlisis critico de las fuentes, sobre todo las visiones coloniales del indio, al estilo de Muria (1973), y nos
animd a adquirir la mayor cantidad posible de libros. Lorenzo Aubague nos trajo el mundo de lo imaginario, con
una perspectiva entusiastamente contrahegeménica, que llevaba a ver detrés de lo evidente, y en un sentido
distinto pero paralelo al de la enajenacion -que habiamos aprendido de Kosik (1968) y otros- y de la ideologia,
que aprendimos con Ludovico Silva (1971) y Althusser (1987). Junto con Lorenzo, Krotz (1988) y Barabas
(1989) llegué con fuerza a un concepto fundamental para una mirada critica: el de utopia y la reflexion utopica,
utilizandola como un método consistente en el andlisis critico de la realidad y la proyeccion de un futuro
radicalmente diferente, que pondriamos en practica afios mas tarde al pensar la educacion comunitaria.

Comprar o adquirir libros se nos volvié un vicio posibilitado por la existencia de librerias ejemplares, como
El Agora (antecedente de la Gandhi), El Juglar, la Casa del Libro y la Libreria Parroquial de Claveria, entre
otras. Ademas de poder tener libros editados fuera del pais, algunas editoriales se destacaron por abrirnos la
posibilidad de acceder a traducciones de obras mas o menos recientes de obras fundamentales, como Siglo
XXI, Nueva Imagen, Era, el Fondo de Cultura Econdmica, la Red de Jonas.

Pero a pesar de todo, durante el periodo en que vivi en mi lugar de origen, el DF, no alcanzaba a ver lo
colonial, solamente el eurocentrismo, creo que porque no veia lo indio y su resistencia étnica. Leia los
documentos de la segunda reunion de Barbados (Documentos: 1979), la obra impresionante del lakota Vine
Deloria (1975), los aportes de Leclerq (1973) y Clara Gallini (1974), el influyente libro de Perrot y Preiswerk
(1979) y aun asi solo alcanzaba a ver eurocentrismo confundido con imperialismo. Lei a clasicos del urbanismo
como Lefebvre (1972), Castells (1974), Romero (1976) y Hardoy (1978), también a Montafio (1979) y a Larissa
Adler de Lomnitz (1975), incluso conoci a las personas que estudié la Dra. Adler en la Privada del Céndor y
hasta jugamos fltbol contra ellos, pero la reflexidn no alcanzaba a la realidad indigena y su condicion colonial.
Ahora me queda claro que el contexto en que se vive e interviene orienta la mirada, porque exige entender a
fondo las cosas y no todos pueden lograrlo, o lo conseguimos hasta momentos posteriores. Aprenderia que el
colonialismo se percibe mejor cuando estamos al lado de quienes luchan contra él.
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Migrar a Oaxaca fue una decision colectiva con Paco y Marcos. Ellos, por sus vinculos, consiguieron la
posibilidad de trabajo para los tres en el programa Conasupo-Coplamar para abrir tiendas comunitarias por
todo Oaxaca. La idea original, que pronto se olvido, era ubicarnos a lo largo de la Costa oaxaquefia para
fortalecer la expansion y articulacion de CEBs: Paco se dedicd a la organizacion cafetalera, Marcos entraria a
la Antorcha Campesina y yo me casé.

Llegaba a Oaxaca a los 22 afios de edad, en 1980, cuando el movimiento social era intenso. El magisterio
lograba en mayo derrotar a la corriente servil al gobierno e iniciaba el Movimiento Democratico que hoy
continda. La teologia de la liberacién avanzaba de las Comunidades Eclesiales de Base a la formacion de
grupos de trabajo y organizaciones sobre todo en el territorio de las didcesis de Oaxaca y Tehuantepec. La
COCEI se preparaba para lograr tener en Juchitan el primer ayuntamiento de izquierda en la historia del pais.
Las primeras organizaciones etnopoliticas en la Sierra Norte iniciaban el ascendente movimiento indigena. Y
los Consejos Comunitarios de Abasto de Conasupo-Coplamar constituirian durante cinco afios una fuerza
social no gubernamental que se extendio por todo el estado (Maldonado: 2018a).

En esta nueva realidad, lo urbano se desdibujé rapidamente y mi orientacion inmediata fue hacia lo
indigena, que empecé a tratar de entender desde la percepcion critica al eurocentrismo en que me habia
formado. Nuevamente, al igual que en la etapa anterior en el DF, la conjuncion de tres elementos seria clave
para avanzar hacia la nueva orientacion de la praxis: la voluntad de construir un pensamiento critico, la
ensefianza de personas con experiencia y conocimientos, la participacion decidida en varios ambitos mediante
diversas acciones.

Los lugares donde trabajé son clave para ubicar los cruces de esos tres elementos en el nuevo contexto.
Inicié en Conasupo (de 1980 a 1986) colaborando con comunidades chatinas, luego empecé a colaborar con
maestros indigenas agrupados en la Coalicion de Maestros y Promotores Indigenas de Oaxaca (CMPIO) y una
de las primeras actividades fue colaborar con la licenciatura en antropologia social de la ENAH que la CMPIO
logré que se abriera y funcionara en Oaxaca de 1982 a 1993 (Maldonado: 2019); alli conoci a Alfonso Gonzalez,
de quien aprendi la importancia de la comunalidad en el magonismo y me posibilitaria después ubicarla en el
concepto magonista de lucha por Tierra y Libertad. Al salir de Conasupo entré a la Casa de la Cultura
Oaxaquefa, en cuyo Centro de Investigaciones participé en su trabajo de publicaciones y de vinculacidn con
artistas rebeldes, como el poeta istmefio Alejandro Cruz, y organicé algunos eventos sobre magonismo. De alli
pasé al programa Casas del Pueblo y nos fuimos al DF un afio. Al regresar en 1991 entré al INI'y pronto entré
a dos asociaciones civiles: Anadeges del Sur Pacifico (con quienes vivi la marea final del movimiento de 500
Afios de Resistencia Indigena, Negra y Popular y luego la desatada por el zapatismo chiapaneco) y el Centro
de Apoyo al Movimiento Popular Oaxaquefio, desde el cual estableci los principales vinculos con las
comunidades mazatecas magonistas (véase la tesis de Munguia: 2007, elaborada sobre las actividades del
Afio Ciudadano de Ricardo Flores Magon). Después vino una etapa académica, cuando ingresé al INAH en el
proyecto de Miguel Bartolomé y Alicia Barabas (1998-2003) y luego una educativa, trabajando en los inicios
del Instituto Superior Intercultural Ayuuk, en el Fondo Editorial del IEEPO y sobre todo en el Colegio Superior
para la Educacion Integral Intercultural de Oaxaca, donde estuve de 2003 a 2005 y de 2007 a 2015. Después
vagué entre el desempleo, el IEEPO y la UPN, hasta entrar a mi ubicacién actual, la Unidad de Posgrado de
la FES Aragon de la UNAM.

Este contexto sirve para ubicar los distintos aprendizajes y aproximaciones hacia lo descolonizador,
pensando desde un nuevo locus y poniendo el acento en diversos ambitos.
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El elemento mas importante para caminar hacia lo critico desde que llegué a Oaxaca fue la relacion y
aprendizaje con indigenas y no indigenas. Desde 1980 pude entrar en contacto con Tomas Cruz Lorenzo,
chatino con quien trabajé en Conasupo. Gracias a su brillantez pude ver rpidamente la lgica indigena critica
al platicar cotidianamente y acompafiarlo en sus actividades de apoyo a la lucha de diversas comunidades.
Junto con otros indigenas de gran brillo, como los driquis Marcos y Fausto Sandoval y el amuzgo Melchor
Lopez, poniamos en movimiento yo mi formacién académica y critica-urbana y ellos su vida y pensamiento
comunitario razonado en perspectiva contrahegemdnica. La fuerza de las ideas circulantes y el deseo de
socializarlas nos llevé a crear, junto con otros compafieros méas, nuestra propia revista: EI Medio Milenio, de la
que aparecieron siete numeros entre 1987 y 1992 (Cruz: 2019) y cuyo subtitulo expresaba claramente nuestras
intenciones de contrastar “las costumbres de la gente de razon frente a las razones de la gente de costumbre”.

Simultaneamente, conoci a Jaime Martinez Luna (de quien sigo aprendiendo) y después a Floriberto Diaz,
de quienes escuché el concepto de comunalidad y me incorporé desde entonces a su difusion y profundizacion.
De Floriberto conservo su lucidez para ver detras de la deslumbrante posibilidad de autonomia que abria el
EZLN, los riesgos de algunas propuestas —como la de las regiones auténomas pluriétnicas—, que caractericé
después como autonomismo autoritario (Maldonado: 2002). Percepciones de lo comunitario y otras miradas
indigenas radicales las conoci también de un zapoteco, Alvaro Vasquez, quien cuestionaba de manera
contundente la indianidad de muchos intelectuales indigenas.

Entre los no indigenas que circulaban en Oaxaca fue fundamental |a relacion que tuve durante mas de dos
décadas con Juan José Renddn, un aguerrido lingtiista chilango que ubicé la comunalidad en la perspectiva
etnopolitica de dominacion-resistencia-liberacién (Rendén: 2004), defendi6 la potencialidad estratégica del
didlogo cultural en las lenguas mesoamericanas, los aportes descolonizadores de Amilcar Cabral y otros, y
puso en el centro de la comunalidad a la milpa.

A Lorenzo Aubague lo volvi a encontrar en Oaxaca y durante afios aprendi mucho de su caracterizacion
de la resistencia (Aubague, et. al.: 1983) y de lo real y lo imaginario en perspectiva de transformacion utopica
(Aubague: 1985 y 1989). Una frase suya me ha parecido altamente orientadora:

La victoria de un imaginario sobre otro ha sido, tal vez, la sancion mas dramatica de la derrota:
Cuando las imagenes del derrotado empiezan a coincidir con aquéllas que el vencedor le impone a
la fuerza, es que esta derrota se inscribe ya en las matrices fundamentales de lo simbdlico y que el
ser originario admite la inconsistencia de la identidad que siempre ha tenido (Aubague: 1989, p. 52).

A finales de los ochentas vino a Oaxaca Robert Jaulin, a quien pude entrevistar para El Medio Milenio y
en unos dias me enriqueci enormidades de sus ideas sobre el etnocidio y lo totalitario. En los 90s pude entrar
como ayudante al equipo de Miguel Bartolomé y Alicia Barabas, con quienes avancé muchisimo en las miradas
académicas de lo indigena, y desde principios de siglo me he enriquecido en la concrecion de muchas de estas
ideas en la vinculacién con maestros indigenas por la relacion con Lois Meyer y Fernando Soberanes. La
mirada critica sobre lo colonial, lo eurocentrado y lo indigena he podido profundizarla gracias a la relacion con
Gustavo Esteva y su socializacién de la obra de Raimén Panikkar (1996) e Ivan lllich (1986), y a los
aprendizajes durante el doctorado con mi director de tesis, Maarten Jansen, y su esposa, Aurora Pérez.
Repasar y repensar lo construido desde un locus inédito para mi, pues nunca habia salido del pais, al visitar
esporadicamente Holanda a principios de este siglo, y con ellos, significo un aprendizaje definitivo. Maarten
insisti6 en que se debe entender al colonialismo como una declaracion de guerra del Estado nacional contra
los pueblos originarios y eso me ha orientado mucho (Maldonado: 2020).

Para situar la comunalidad ha sido también importante la discusién sobre la comunidad y lo comunitario,
destacando los aportes de Gerhard (1975), Bartolomé (1992), Villoro (1998) y Alfonso Torres (2013). Y una
propuesta muy ilustrativa ha sido el analisis de Ronald Nigh y Nemesio Rodriguez sobre las cosmovisiones
occidental y mesoamericana (Nigh y Rodriguez: 1995), para que pudiera proponer yo una forma de entender
el mundo bicultural del colonizado en resistencia (Maldonado: 2018b).

Para situarme ante lo eurocentrado y colonial desde Oaxaca ha sido relevante una propuesta de Clastres
(1981):
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¢ Qué contiene la civilizacion occidental que la hace infinitamente mas etnocida que cualquier otra
forma de sociedad? Su régimen econdmico de produccién, justamente espacio de lo ilimitado,
espacio sin lugares en cuanto que es negacion constante de los limites, espacio infinito de una
permanente huida hacia delante. Lo que diferencia a Occidente es el capitalismo en tanto
imposibilidad de permanecer de este lado de las fronteras... La sociedad industrial, la més formidable
maquina de producir, es por esto mismo la méas terrible maquina de destruir. Razas, sociedades,
individuos, espacio, naturaleza, mares, bosques, subsuelo: todo es Util, todo debe ser utilizado, todo
debe ser productivo, ganado para una productividad llevada a su méaxima intensidad (p. 63).

6

La vinculacion en Oaxaca con organizaciones sociales e instituciones orientadas contrahegeménicamente
constituyé multiples espacios para movilizar aprendizajes. Primero, trabajar en un programa tan singular como
el de Conasupo-Coplamar me permitié la relacion cotidiana con indigenas licidos y con activistas de diversa
filiacién izquierdista. De manera simultanea, la colaboracion temprana con la CMPIO acompafiando a Rendon
me llevo al desafio de tratar de ubicar posibilidades y perspectivas del trabajo descolonizador dentro de la
principal institucién colonizadora: la escuela. El primer espacio para hacerlo fue la licenciatura de la ENAH en
Oaxaca, donde era muy interesante el aprendizaje de la antropologia, pues la gran mayoria de los estudiantes
eran maestros indigenas en servicio. Eso nos forzaba a los docentes a pensar y tratar los temas con mayor
profundidad, amplitud y compromiso.

Vino luego una nueva y muy fuerte activacion del pensamiento critico a raiz del movimiento 500 Afios de
Resistencia Indigena, Negra y Popular (iniciado en el afio en que fue asesinado Tomas Cruz: 1989-1992). En
este periodo se puso en el centro de la discusion el colonialismo, sus consecuencias y la descolonizacion, lo
que implicaba la critica a la mirada eurocentrada (por ejemplo Sarmiento: 1998), mostrando que las ciencias
sociales pueden manejarse hacia la verdad o el engafio, como tal vez diria Kosik.

La celebracion salinista del 92, cancelando el reparto agrario, desataria la rebelién zapatista que a partir
de 1994 se constituy6 en el eje articulador del pensamiento critico y la coherencia en México. Paralelamente
iniciaba el contacto con los municipios mazatecos donde nacieron los Flores Magon y eso fortaleceria la
organizacion de formas de difusion y discusion del magonismo y su presencia sociopolitica como pensamiento
critico de gran fuerza en el mundo colonizado y en resistencia (Maldonado: 1994).

En mi caso vendria la colaboracién en proyectos educativos en todos los niveles: inicial, preescolar y
primaria con la CMPIO y el departamento/direccion de educacién indigena de Oaxaca, con las secundarias
comunitarias, con los bachilleratos integrales comunitarios y la Unidad de Estudios Superiores de Alotepec, el
Instituto Superior Intercultural Ayuuk, la Escuela Normal Bilinglie e Intercultural de Oaxaca y la reciente
Universidad Auténoma Comunal de Oaxaca.

En todos estos ambitos, la aplicacion de los aprendizajes y perspectivas logradas hasta entonces permitian
su discusion practica y una revision seria para generar nuevos aprendizajes.

7

Desde el locus oaxaquefio, las ideas circulantes alumbradoras de las que me he podido apropiar para
fortalecer o renovar mis argumentos, en el caso especifico de lo colonial-decolonial, tienen que ver con lo
publicado en espafiol (soy monolingtie) desde inicios de los 80s. En cuanto al acceso a libros fue fundamental
contar con la existencia de la Proveedora Escolar y sus precios maravillosos entonces (afios 80s), y sobre todo
con la Casa del Libro de Linda y Jesus Escalona. Ahora los textos digitales superan cualquier imaginacién de
acceso a lecturas criticas y autores antes inaccesibles en espafiol.

Encontré analisis y propuestas profundamente criticas en intelectuales indigenas como Ramiro Reynaga
(Wankar: 1981) y Russell Means (1983), quien decia por ejemplo:
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Cristianos, capitalistas, marxistas, todos han sido revolucionarios en sus propias mentes. Lo que en
realidad significan es continuidad. Hacen lo que hacen para que la cultura europea continlie su
existencia y se desarrolle seguin sus necesidades. Por lo tanto, para poder realmente unir nuestras
fuerzas con los marxistas, tendriamos que aceptar el sacrificio nacional de nuestra patria.
Tendriamos que suicidarnos culturalmente, volvernos industrializados y europeizados (p. 379).

Aunque tardiamente, también tuve acceso a Albert Memmi (1969 y 1972) y Frantz Fanon (1963), Georges
Balandier (1973) y luego a varios poscoloniales y decoloniales. Guillermo Bonfil (1981 y 1990) hizo muchos
aportes trascendentales de difusion y para la definicién de indio y las formas de control y descontrol cultural.
Grimaldo Rengifo (2001, Grillo et al.: 1993) y Radl Zibechi (2008) me han brindado miradas profundamente
penetrantes y clarificadoras sobre todo para el andlisis de la escuela y la educacion para indigenas, en un
horizonte emancipador. En Kropotkin (1978) encontré la orientacion politica para ubicar histéricamente a la
comunalidad como forma de apoyo mutuo.

Sin duda, el concepto clave para ubicar la realidad indigena y sus distintas lecturas ha sido el de
colonialismo interno propuesto por Rodolfo Stavenhagen (1981) y sobre todo Pablo Gonzalez Casanova (1969
y 2006). Este concepto me permitiria entender otra propuesta clave que es la que desde una lectura histérica
hizo para Oaxaca Marcello Carmagnani (1988), proponiendo considerar una segunda conquista durante la fase
de desarrollo del capitalismo a mediados del siglo 19, siguiendo la gran investigacién pionera de Nancy Farriss
(2012) en Yucatan. Esto me llevo a continuar ese sentido de lectura etnopolitica y proponer una tercera
conquista (Maldonado et al.: 1995), que situo a mediados del siglo 20 como resultado del desarrollo capitalista
y que tuvo como consecuencia primera la migracion.

Por otra parte, un buen ejemplo de la confusion que produce la apropiacion “critica” de conceptos como
descolonizacion (que no descoloniza), resistencia (que no define como su fin la liberacion) o derechos (que no
considera su caracter eurocentrado y su vocacion colonial y etnocida) es el de interculturalidad, que supone la
construccién de un didlogo respetuoso y constructivo, ignorando que la vocacion del Estado es la imposicion
de un mondlogo negador de cualquier relacién de valoracion de lo diferente (Maldonado: 2016).

CONCLUSIONES

Si aceptamos que la base principal para la descolonizacion ha estado en el pensamiento critico generado
desde las ciencias sociales, alumbrando la reflexion y la praxis contrahegeménicas, entonces la vinculacion de
estas ciencias con la dominacion y el discurso del poder no parece ser una caracteristica de ellas sino mas
bien de su manejo en manos de muchos cientificos. Y tal manejo depende tanto de los intereses del cientifico
como del lugar desde el que ve las cosas y de la profundidad con la que asume su mirada.

Es claro que las ciencias sociales occidentales estan eurocentradas y tienen un uso hegemonico
colonialista; eso expresa su origen o lugar de enunciacion y su manejo politico. De la misma manera, las formas
mesoamericanas de conocimiento estan situadas, principalmente en la comunidad, y tienen un tipo de uso; y
las ciencias y formas de conocimiento chinos, africanos, etc. estan situadas en la forma hegemonica de su
manejo desde el horizonte civilizatorio de pertenencia.

Entonces, por un lado, la lucha no es tanto por descentrar lo situado sino por visibilizar el locus desde el
cual construyen su mirada, incluyendo el tipo de uso politico que se le da, pues toda mirada sobre lo social
esta situada tanto por el origen del conocimiento como por la cosmovision del sujeto que la asume y las formas
como la utiliza. Pero por el otro lado, no basta el deseo de ser critico si la aproximacién se sitiia desde una
mirada impropia y de poca profundidad. La invisibilizacion de Estado de las caracteristicas con las que trata de
someter lo real y lo imaginario es altamente poderosa, por lo que una labor prioritaria del pensamiento critico
es visibilizarlas para cuestionarlas. El eurocentrismo y la colonialidad son parte de esas caracteristicas de la
dominacion capitalista. La movilizacién del conocimiento junto con la movilizacién social, ambos en sentido
critico y contrahegemonico, cuestiona el posicionamiento de las ciencias sociales al servicio voluntario o
involuntario de la dominacion capitalista (Maldonado: 2018a).
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Y como hemos visto, la conjuncién de conciencia, determinacion, lecturas, musicas, aprendizajes con
sabios y experiencias constructivas desde lugares de percepcion e intervencion ha sido la manera de avanzar
en un peculiar proceso de consumo — produccion — circulacion de ideas para alimentar acciones. He expuesto
mi caso, pero un ejercicio similar podria ser hecho por muchisima gente.

Creo que en Oaxaca el locus para la descolonizacion esta en la teoria y practica de la comunalidad, lo que
significa la colaboracion decidida de las ciencias sociales con el estudio académico y fomento comprometido
de los distintos &mbitos de la vida comunal y no la “sana distancia” que guardan algunos cientificos sociales
ante el riesgo de contagio de etnopopulismo, idealizacidn, esencialismo, que afecten la objetividad de su
mirada. Esa sana distancia se toma obviamente desde un locus asumido como valido y constituye un
acercamiento lejano a lo comunal.

Entonces, percibir lo hegemonico desde lo contrahegemanico es percibir lo colonial desde lo anticolonial,
pero no basta declararse anticolonialista, se necesita percibir las formas de colonizacién de lo real y lo
imaginario para buscar formas viables de descolonizacion en los dos ambitos. En mi caso, a pesar de circular
durante un buen tiempo por los rumbos de lo contrahegeménico, no pude percibir lo colonial hasta que lo vi de
cerca, actuando contra culturas que le oponian resistencia. No quiero decir que yo no he sido colonizado o que
pertenezco a un ambito libre de colonialidad, sino que mis antepasados no resistieron frente al peso de la
brutalidad colonial mexicana. La resistencia comunal denuncia al colonialismo, muestra sus caracteristicas al
enfrentarlas. De alli que las ciencias sociales deban situarse en el mundo de la resistencia comunal para
percibir en toda su intensidad al colonialismo, y poder aportar a pensar la descolonizacion. Pero eso no sirve
si el cientifico social no alcanza a ver la realidad comunal y su lucha contracolonial. Es decir que la
descolonizacién de las ciencias sociales depende del uso del pensamiento critico desde un locus etnopolitico
colaborativo y abierto a lo diferente.
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