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Hermenéutica del sentido existencial

Verdad y sentido

Luis Garagalza, profesor de Ia
Universidad del Pais Vasco, nos ha legado una
espléndida trilogia de Hermenéutica filostfica,
publicada por editorial Anthropos. Primero fue “La
interpretacion de los simbolos” (1990), después
“Introduccion a la hermenéutica contemporanea”
(2002) y ahora “El sentido de la hermenéutica”
(2014). Quiero llamar la atencion sobre este
Ultimo libro magnifico porque es una auténtica
Suma hermenéutica, en la que se dan cita todos
los autores y todos los temas importantes en la
disciplina contemporanea de la interpretacion
del sentido. Esta obra no es la tipica exposicion
académica de teorias abstractas, sino que expone
una filosofia significativa como es la filosofia del
sentido existencial, desde la experiencia humana
y la vivencia compartida.

Asi que esta obra es significativa porque
habla de la significacion existencial del hombre
en el mundo. Podria haberse ftitulado “Verdad
y sentido”, ya que se desbanca la categoria
trascendental de la verdad (absoluta), en nombre
del sentido relacional y e interhumano. Aqui la
verdad comparece como el sentido humano,
el cual se define como la verdad encarnada.
Frente al idealismo tradicional y su beateria de
la existencia, este importante escrito plantea

una bateria de preguntas criticas y autocriticas,
replanteando la cuestion radical del sentido
existencial concatenado a su destino mortal.

El mal representado radicalmente por
la muerte, adquiere el estatuto ontologico del
que le privo la tradicidn idealista, afirmandose
ahora un nuevo asuncionismo o asuntivismo
critico que el autor lo expresa radicalmente asi:
“asumir esta vida que nos va matando, es aceptar
una muerte que nos da la vida". Detras de esta
revision corrosiva de la existencia esta Hermes, el
dios hermeneuta que accede a la trascendencia
del Olimpo sin renunciar a la inmanencia del
inframundo, el dios que comunica esta vida con la
otra y este mundo con el trasmundo, precisamente
a través del lenguaje mediador de los contrarios.

Lenguaje y simbolismo

En el capitulo | nuestro autor parte
de la herencia humanista del Renacimiento y
la Modemidad, recogiendo la idea del lenguaje
como mediacion simbodlica entre lo real y lo
ideal, en Hamann y Herder, Humboldt y Cassirer,
Gadamer y Ricoeur. El lenguaje es mediador y se
adscribe a Hermes, el dios de la hermenéutica.
Esta mediacién del lenguaje es una mediacién
simbolica que comunica la materia y la forma, lo
sensible y lointeligible, laimaginacion y el intelecto.
El lenguaje dice relacion, es un “relaciocinio” que
correlaciona o coimplica objeto y sujeto, mundo
y hombre al encuentro, constituyéndose asi en
intersubjetividad dialdgica.

Por eso en la hermenéutica de
Gadamer el lenguaje encarna la mediacion entre
texto e intérprete, posibilitando la interpretacion de
los contrarios en su comprension sintética, frente
a la dispersién meramente analitica. Finalmente
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el propio lenguaje es la primigenia version
comprensiva 0 comprensora de la propia vida o
existencia humana, articulando en su urdimbre y
estructura el sentido existencial del hombre en el
mundo.

En el capitulo Il esta revision del
lenguaje como lenguaje hermenéutico de la
existencia humana, se centra en su simbolismo.
El lenguaje es esencialmente lenguaje simbdlico
o0 metaforico, en donde el simbolo lingiistico y la
metafora literaria sobrepasan el literalismo cosico,
mediando la imagen y el concepto, el hemisferio
cerebral derecho y el hemisferio cerebral izquierdo,
lo sentido y el sentido.

En efecto, en el lenguaje o sentido se
convierte en el sentido a través de la simbolizacion,
la cual reconvierte el significado literal o cosico
en significacion humana. Sin embargo, esta
humanizacion de lo sentido en el sentido replantea
criticamente su limite: el sinsentido. Pues el sentido
es un sentido simbolico que celebra el triunfo sobre
lo real, pero esta es una victoria pirrica ya que
vuelve o revuelve lo derrotado bajo la forma de una
revuelta del sinsentido presuntamente superado.

Sentido y sinsentido

En esta tesitura el lenguaje diafano
de Luis Garagalza revierte en un lenguaje radical
y caustico. La celebracion clasica del sentido
encuentra su tope en el fondo oscuro e irracional
del mundo, captado por Anaximandro como
caos indefinido, por los tragicos griegos como
tragico, por Sdcrates como eros daimonico,
por Schopenhauer como ciego y aciago, por
Nietzsche como turbulento, por Wagner como
mortal o mortifero, por Santayana como abrupto
0 exabrupto, por Castoriadis como violento, por
Sartre 0 Camus como absurdo y por Heidegger
como “nada”.

Desde Anaximandro hasta Heidegger,
el origen del mundo es concebido como una matriz
oscura, pero lo originado —la existencia- es una
“exmatriacion” o salida de madre que culmina en
la muerte como vuelta al origen matricial. Por eso

Castoriadis piensa que la conciencia del hombre
y su cultura es un intento de sublimacién que se
topa con su alienacion, ya que el sentido simbdlico
o0 cultural resulta un sucedaneo de lo natural:
diriase que es una sutura humana de una fisura
inhumana.

La honradez personal y valentia
intelectual de Luis Garagalza le obligan
moralmente, llegados a este punto limite y critico, a
plantear explicitamente el tema de nuestro tiempo:
la cuestion radical del mal. Y asi lo hace en un
intrigante capitulo Il en el que nos presenta sin
rodeos, ayudado por R. Girard, la figura de Satan
o el diablo como personificacién del mal. Por una
parte, hay un mal ontoldgico o radical encarmnado o
desencarnado por la muerte y la violencia cosmica
extrahumana. Ya en la Biblia, la presunta creacion
del mundo por Dios es una creacion de la nada,
una nada o negatividad que se introduce asi
furtivamente en la propia creacion o universo. El
profeta Isaias explicita la cuestion cuando expone
que Dios crea la luz y las tinieblas, la felicidad y la
desgracia (Isaias 45,7). A partir de aqui, el filosofo
Schelling pudo entrever en la figura o figuracion del
Dios un lado sombrio o tenebroso.

El mal

Ahora bien, ademas de ese fondo
oscuro de Dios y de su creacion, el propio
Dios creador aparece en la propia Biblia como
“conchabado” con Satén el diablo, asi en el
Génesis y en el relato de Job. En la tradicion
biblica el diablo o demonio es el Acusador o
Inquisidor del hombre, el que personifica el mal y
lo introduce en el mundo a través del orgullo v el
odio, envidias, celos y recelos, pero sobre todo por
la victimizacion del otro.

Este diabolismo victimario del otro,
como lo llama R. Girard, recorre la historia
demoniaca del hombre en este mundo, pero
encuentra su critica radical en la Biblia: tanto en
la inocencia de Abel, José y Job en el Antiguo
Testamento, como especificamente en lainocencia
paradigmatica de JesUs en el Nuevo Testamento.
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Explicitamente en el Evangelio la figura del Espiritu
Santo es un Espiritu de amor, el cual se yergue
como Paréclito o Defensor de las victimas frente al
Satan acusador y sus complices victimarios.

Ello nos conduce al impresionante final
del libro del profesor Garagalza que comentamos,
final expresado tanto en la Conclusiéon general
como en las conclusiones particulares. El autor ha
sabido ver el sentido existencial en su positividad,
abocada empero al limite de una negatividad
iremediable realmente, aunque remediable
surrealmente, o sea, simbdlicamente. El caso es
que el mal no tiene remedio definitivo, aunque si
remedios o remedos contingentes: no hay solucion
final sino a través de la disolucion mortal.

Caben sin  embargo  algunas
estrategias hermenéuticas o interpretativas del
sentido, que lo presentan como apertura simbdlica
frente a la cerrazon cosica o entitativa, reificadora
€ inhumana.

El amor y la muerte

En este contexto la hermenéutica
garagalciana nos ofrece una interesante revision
del eros socratico-platonico como un eros de
caracter simbdlico, daiménico o demonico (que
no demoniaco), siguiendo un apunte de Goethe,
lo que significa interpretar el sentido existencial
como amor expansivo frente a toda impansion
reductora o reduccionista. Otra salida consiste
en recoger la estrategia simbdlica del junguiano
E. Neumann sobre la asimilacion de la sombra, la
cual representa nuestro lado oscuro e irracional.
En lugar de darla de lado o proyectarla al otro, asi
demonizado o satanizado, victimizado, se trataria
de asumirla y supurarla personal y socialmente,
asimilandola autocriticamente.

Sin embargo, el sentido se topa
finalmente con la muerte como destino ciego
y aciago. Aqui ya no valen componendas ni
melopeas, sino tomar al toro por los cuernos. Y
bien, la obra que comentamos concita finalmente
loa “pensamientos poéticos” de Heidegger, el
cual interpreta la nada que anida el ser como

apertura o espesura en medio del abigarramiento
0 agarrotamiento de la existencia. El controvertido
fildsofo germano divisa en la nada que encamna la
muerte “el resguardo de la diferencia del ser”, la
cual diferencia es la nada. Asi que la muerte seria
el “resguardo” del ser en la nada, no reificada o
nihilista, sino simbélica o abierta a una (in)cierta
trascendencia.

Ahora bien, lo mas intrigante de
Heidegger es que, recuperando la tradicion cultural
mas radical, correlaciona la nada simbolica de la
muerte con la nada simbdlica del amor. Asi como
nuestra existencia encuentra cobijo simbdlico en
la nada de la muerte, asi también encuentra cobijo
simbdlico en la nada del amor frente a la realidad
cosica o cosificada. Heidegger redefine el amor
como “el desasir de los que son en la diferencia”,
asi pues como el desasimiento, libertad o
liberacién, como la apertura y el resguardo o
cobijo, como la espesura o espaciamiento del
sentido radical.

El sentido radical

El sentido radical de la existencia
estd entonces en el amor como eros daiménico
0 “trascendencia inmanente”. Un tal sentido esta
atravesado de sinsentido, sinsentido que como
insinila Garagalza por caminos vattimianos,
posibilita en su “nada” la apertura del propio
sentido frente a su absolutizacion dogmatica.

De aqui que el propio Garagalza
interprete - antidogmaticamente al Dios como un
Dios Anarco, afirmando asi un “anarcoteismo”
que desfunda el fundamento absoluto del teismo,
poniendo en su lugar un eros, amor o sentido
abierto de caracter hermesiano o hermenéutico
(relativizador). A partir de aqui comprender el
mundo es comprenderlo como incomprensible
(Castoriadis), o mejor dicho, como misterioso o
enigmatico, sin quedarse cerrado o encerrado sino
abierto infinita o indefinidamente.

Frente a todo encierro o encerrona
dogmatica, de uno u otro signo, la postura
garagalziana resulta incisiva. Y es que, segun
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nuestro autor, la blsqueda de sentido ya nos guia
implicita o implicadamente, a través de sus huellas
0 vestigios huidizos o incluso ausentes; pues
como dice J. L. Nancy, se trata de la ausencia de
una presencia (simbdlica). Precisamos entonces
un lenguaje hermenéutico capaz de interpretar el
sentido en medio del sinsentido, precisamente en
cuanto alimento especifico del espiritu humano.
Es en un tal lenguaje simbdlico donde aclaramos
paraddjicamente la oscuridad del mundo, al
nombrar aquella y articular a este.

Al final, buscando la salida a la vida,
nos topamos con la muerte como salida final, asi
como buscando el ser del ente nos topamos con
la nada simbdlica, y buscando la luz del sentido
nos topamos con la oscuridad del sinsentido
dialécticamente: y ello dice coimplicativamente, ya
que se trata de coimplicar el sentido y el sinsentido
en una complexion ambigua o ambivalente,
es decir, de doble valencia, inclusivista y no
exclusivista. El sentido comparece entonces como
coimplicacion o asuncion del sinsentido para su
remedio o remediacion simbdlica, la cual consiste
en abrirlo y no en cerrarlo.

Conclusioén

Frente al tradicional heroismo del
héroe clasico como presunto/presumido portador
del sentido, que trata de eliminar al dragon
del sinsentido, cabe concebir ofra estrategia
posmodema (yo la llamaria intramoderna): la
estrategia de la resignacion como re-signacion
hermenéutica, reasignacion simbdlica que por
supuesto tiene una vertiente psicolégica y social,
axioldgica y politica, tedrica pero también practica.

Interesantemente  Luis  Garagalza
considera que esta estrategia hermenéutica
empalma con el realismo critico-simbdlico
tipicamente espafiol. El cual, a partir del erasmismo
de Vives, Laguna y los Valdés, prosigue en Fray
Luis de Leon, Juan de la Cruz y Teresa de Avila,
pasa por Don Quijote, la picaresca y Gracian, y
arriba Santayana y Amor Ruibal, D"Ors y Machado,
Unamuno y Ortega, Zambrano, Rof Carballo y

Aranguren, E.Trias y el propio Ortiz-Osés. Por
su parte, el profesor José Luis Abellan denomina
a esta tradicion hispanica como un pensamiento
simbolico de conciencia disidente, frente a la
ortodoxia tradicional escolastica o escolastizante.

Jorge ALONSO, Boaventura de Sousa SANTOS,
Manuel CASTELLS, Jhon HOLOWAY, Ral
ZIBECHI, Raquel GUTIERREZAGUILAR, Gilberto
LOPEZ Y RIVAS, Gustavo ESTEVA, Roberto
MANERO BRITO, Emmanuel ROZENTAL,
Vilma ALMENDRA, in: Rafael SANDOVAL (Ed).
Pensar desde la resistencia anticapitalista y la
autonomia. Centro de Investigaciones y Estudios
Superiores de Antropologia Social. Catedra Jorge
Alonso, México, 2015, 317pp.

Rafael SANDOVAL ALVAREZ. Investigador del
Instituto Nacional de Antropologia e Historia
y profesor de la Universidad de Guadalajara.
Integrante del Jurado de la Catedra Jorge Alonso
en 2012-2013.

Cuando parece que no queda nada,
quedan los principios

Cuando se cierran los espacios de
informacidn, produccién y circulacién de las ideas
con un sentido de responsabilidad y honestidad,
en ellos se instala la intolerancia y el autoritarismo
que la sociedad del poder impone, entre ellos
las Universidades; en un contexto de crisis
respecto de la capacidad de pensar autonoma
e independiente, que viven la mayoria de los
académicos, periodistas y analistas sociales, hace
que el debate, asi como la reflexion colectiva, mas
que nunca, adquiera relevancia.

Eneste marco, la creacion de la Cétedra
Jorge Alonso, por la Universidad de Guadalajara y
el Centro de Investigaciones y Estudios Superiores
en Antropologia Social-Occidente, representa la
posibilidad de un espacio donde se reivindique el
pensamiento critico con perspectiva anticapitalista
y por la autonomia. La forma de tal reivindicacion
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trata de realizarse a través de fres actividades
anuales que realiza la Catedra: una Conferencia
Magistral, un Seminario y la entrega del Premio
“Catedra Jorge Alonso CIESAS-UDG” a la mejor
tesis de doctorado en Ciencias Sociales. Con este
premio se reconocen los trabajos de investigacion
realizados y convertidos en tesis, en las que se
colocan en la perspectiva de los sujetos sociales
que luchan y resisten a la destruccion capitalista,
construyendo la autonomia como horizonte de
vida.

Asimismo, este libro también forma
parte de los esfuerzos por hacer circular el
pensamiento anticapitalista y aquel que refleja
el pensar critico de los modos del capitalista, por
eso se presentan las conferencias magistrales
realizadas desde el afio 2012 hasta febrero del afio
en curso, asi como los documentos presentados
para su debate en los seminarios llevados a cabo
durante este mismo tiempo.

Los escritos presentados en las
catedras y seminarios, convertidos practicamente
en los capitulos del libro, ofrecen reflexiones de
diferentes pensadores comprometidos con los
sujetos sociales que en Ultimo periodo histérico
del siglo XX han protagonizado los procesos de
rebelion y creacion de nuevas formas de hacer
politica, sujetos creadores de movimientos de
resistencia anticapitalista y de construccién de
proyectos de autonomia.

En su conjunto, este libro analiza que,
en el contexto actual, el capitalismo ha generado
la destruccion de la naturaleza y ha obligado a la
humanidad a someterse a su dominio a favor de
la acumulacion de capital y poder. De tal manera
que nos muestran que la realidad social no se
reduce a las apariencias, sino que la complejidad
de lo real hoy se caracteriza por una guerra del
capital contra la humanidad, a la par que muestran
los esfuerzos y proyectos de construccién de otras
relaciones sociales no capitalistas.

En situaciones de guerra como las que

hoy vivimos con el capitalismo, y ante la dificultad
de pensar el futuro como indeterminado, pues

todo depende del hacer de los sujetos, ademas de
afrontar la incertidumbre del antagonismo social,
viene bien la frase del subcomandante Marcos:
cuando parece que no queda nada, quedan los
principios, de modo que lo méas importante es la
ética de un movimiento, asi sean pocos 0 muchos
quienes lo conforman, mas que su impacto
mediatico o la contundencia de sus acciones, mas
que lo claro y radical de su programa. Eso es lo
que le da sentido a la lucha por la transformacion
radical y profunda de nuestro mundo, es decir, la
destruccion del sistema capitalista.

En la mayoria de los capitulos se
reconoce el desafio que enfrentan los sujetos
sociales que se rebelan, sus incertidumbres
y contradicciones, incluidas las éticas, y que
pensar desde la autonomia es estar contra la
deformacion de la memoria, los olvidos selectivos
e impuestos, la autojustificacion, la autocensura
y la autoceguera. Asi también se puede apreciar
que se da cuenta de la forma de hacer politica
que constituye el lugar del por-venir de un mundo
diferente al capitalista, una construccion social a
partir del ejercicio de la autonomia y la dignidad.
La exigencia y la urgencia de resolver la necesidad
de articulacion de las resistencias antes de que los
sefiores del capital acaben con el planeta.

Varios de los autores aqui compilados
se cuestionan por qué en la dialéctica de la
relacion dominio-resistencia sigue prevaleciendo
la dominacion por sobre la rebeldia en todos
los &mbitos de la realidad del sujeto, pregunta
que nos hace reflexionar acerca de codmo vivir
una ruptura con la propia inconsciencia cultural,
historica y psiquica. Dicho de otro modo, como
generar una situacion de autocritica en el ambito
de la academia, en el seno de los movimientos
de resistencia anticapitalista, de modo que se
viabilice la capacidad de descarga emocional en
principio; decir: “iYa bastal, jya no mas!”, y luego
admitir la presencia de aspectos de la subjetividad
comunes en todas las personas, tales como
el miedo, la culpa, la rivalidad, la busqueda de
prestigio, el protagonismo, que constituyen una
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carga de afecto que, cuando es intensa, llega a
bloquear los sentidos. Hacer conciencia de ello
es indispensable para las formas embrionarias de
hacer politica de nuevo tipo, que es donde esta la
posibilidad de transformar el contexto sociocultural
y autotransformarse.

Uno de los retos que los diferentes
autores se plantean es sobre como dejar
de reproducir las formas de hacer politica
dominante; también reflexionan acerca de cémo
con una forma de hacer politica de resistencia
a la dominacién se puedan generar formas de
autonomia y autoemancipacion de las personas.
Este ejercicio lo hacen a través de compartir en
sus escritos y reflexiones las experiencias que
han conocido en su andar por el mundo, el mundo
de la resistencia anticapitalista. También nos
muestran las maneras de enfrentar la politica de
represion y contencion del Estado, dirigida a inhibir
los procesos de construccion de autonomia y a
golpear brutalmente a quienes se insubordinan, y
asi hacer llegar la advertencia, la amenaza para
quienes se atrevan a dejar de subordinarse.

De esta manera, convocando
a diferentes personas con perspectivas de
pensamiento también distintas, la Catedra Jorge
Alonso ha buscado promover el pensamiento
critico, particularmente en la  investigacion
que se lleva a cabo en los postgrados, de ahi
el reconocimiento a las tesis que priorizan el
conocimiento de los sujetos sociales que resisten
a la dominacion. Promueve romper el cerco de
la mentalidad liberal y conservadora, incluso
aquella que todavia cree que a través de partidos
politicos y delegando la capacidad de deliberacion
y de accion en la representacion, se puede evitar
responsabilizarnos de conocer, crear y vivir un
mundo sin dominio, aun en el seno del capitalismo.

A todo esto, ya que la Cétedra lleva el
nombre de una persona, quién es Jorge Alonso
y por qué una Catedra con su nombre. Jorge
Alonso ha sido un académico intelectual honesto
y consecuente con un pensamiento critico,
autocritico con su propia postura politica y tedrica.

Una cualidad que no es facil sostener, como ha
sido en su caso. Dada la honestidad intelectual
que le ha caracterizado, ello lo hace un interlocutor
auténtico, independientemente de coincidir o no
CON SUS posiciones.

Su labor de interlocutor le ha
implicado siempre cumplir con su deber, avido
lector y escritor; sus criticas, autocriticas y
cuestionamientos no suelen quedar ausentes.
Debido a su consecuencia y congruencia politica y
tedrica, ha llevado a la practica lo que piensa y ha
sido, a sumodo, un activista politico, un intelectual
organico de y por la democracia, la libertad y la
justicia. No obstante, luego de cuarenta afios de
serlo, los Ultimos afios vive un intenso proceso de
ruptura epistémica, tedrica y politica, que lo coloca
desde la perspectiva de los sujetos de la rebelion
anticapitalista.

Decir lo anterior es referirse a lo que
hacen hombres y mujeres que han dedicado su
vida a trabajar en la investigacion y la teorizacion,
aquellos capaces de vivir sus propias rupturas y
que no vacilan en autocriticarse y reconocer la
necesidad de cambiar, asi tenga repercusiones en
su vida laboral, publica y personal.

No es menor dejar de recibir el
reconocimiento de los de arriba, de la mayoria de
los colegas, dejar de contar con el prestigio que
otorgan las instituciones; aunque tampoco se
pierde mucho, cuando solo es el reconocimiento
de quienes se mueven en el mercado de las
ideas que disponen los criterios para realizar la
investigacion, como es el caso del Banco Mundial,
por ejemplo.

Jorge Alonso ha optado por mantener
la conciencia critica y generar alternativas al
pensamiento sumiso. Es el mejor antidoto
contra la mediocridad, como bien lo expresa el
subcomandante Marcos en su segunda carta a
Luis Villoro: “La teoria chatarra, como la comida
idem, no nutre, solamente entretiene. Y de eso
parece tratarse si nos atenemos a lo que aparece
en la gran mayoria de los diarios y revistas, asi
como en los paneles de los ‘especialistas’ de los
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medios electrénicos...”, yo agregaria: de lo que
hacen muchos de los académicos.

Jorge Alonso estd viviendo la
ruptura tedrica, epistémica y politica respecto
del pensamiento liberal democratico, que tratd
de construir como un horizonte de verdadera
democracia y justicia. Jorge Alonso no pierde
con eso, vive una ruptura que lo esta llevando
a donde siempre ha querido e intentado estar,
con los sujetos que estan haciendo la historia,
construyendo ofro mundo desde la resistencia
anticapitalista.

Por eso, Jorge Alonso ha sido llamado
por los zapatistas para compartir en sus festivales
de la digna rabia, por las trabajadoras sexuales
para compartir sus luchas contra la moral y las
politicas racistas de los de arriba; por eso ha
sido llamado por los indigenas cocas de Mezcala
como hermano, compafiero y maestro. S6lo por
mencionar algunos casos.

El compromiso y la honestidad de
Jorge Alonso, que en no pocas ocasiones
se ha considerado ingenuidad por quienes
lo han querido embarcar en disputas por el
poder académico, lo alejan cada vez mas de
las instituciones académicas que teorizan y
practican la sumisién a los del poder y el dinero,
y lo acercan cada vez mas a quienes caminan el
nuevo tiempo de vida, con dignidad y sin falsos
prestigios revolucionarios, que tanto persiguen los
intelectuales y académicos de las universidades y
los centros de investigacion de educacion superior
publicos y privados, los partidos politicos y las
organizaciones no gubernamentales.

Jorge Alonso acomparia el proceso de
crisis terminal en el que han metido con su hacer y
pensar los de abajo a los de arriba, con todo y sus
intelectuales organicos, académicos y politicos. Es
lamentable que los académicos prefieran trabajar
para legitimar las politicas publicas del Estado a
cambio de bonos, puntos, becas, viajes y dinero,
aun a costa de avalar la acumulacion de capital, el
despojo y la dominacion capitalista. Jorge Alonso
no ha temido emprender un balance autocritico de

lo que ha hecho durante cuarenta afios de trabajo
académico, y lo ha compartido publicamente
en los homenajes que le han brindado y en los
festejos de los aniversarios de los posgrados que
impulso y contribuyd a crear.

La Cétedra Jorge Alonso es una
consecuencia de su trayectoria y el horizonte
historico-politico que ahora se plantea. Los
convocados a compartir su pensar y hacer ético—
politico son parte de este horizonte. En la mayoria
de los escritos de este libro encontremos indicios,
iniciativas, experiencias, proyectos en curso de los
sujetos que se colocan en contra y mas alla del
horizonte del capital y el Estado. Esperamos que
los lectores, ademas, se encuentren en resonancia
con algunas de las iniciativas e ideas que aqui se
presentan.

Ignacio MEDINA  NUNEZ  (Comp.,).
Elecciones presidenciales en
América Latina. El ascenso de
la izquierda heterogénea. Colecc.
Insumisos Latinoamericanos, Elalep, México,
2008.

Ignacio MEDINA NURNEZ, ITESO, México.

“El problema es que los ricos se han apoderado
de la tierra y no dejan vivir al resto de la
poblacion”.

José Profirio Miranda (1988).

¢ Existe todavia una izquierda y una
derecha en el campo de la ideologia politica?
Con frecuencia, entre diversos ciudadanos y
lideres de opinién se responde con un rotundo
NO. El concepto de izquierda y derecha politica
en muchos de sus contenidos parece haber
perdido su sentido. Sobre ello hace referencia,
por ejemplo, Pasquino, quien, aunque reivindica
esta distincion para el mundo de la democracia
moderna, sefiala una importante corriente de
opinion en el ambiente politico: “Es sabido que
para algunos la distincién misma es irrelevante:
en el mundo de la politica contemporanea ya no
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existiria ni una derecha ni una izquierda. Es la
posicién de quienes no creen que la politica sea
capaz de ofrecer oportunidades de elecciones
significativas entre alternativas programaticas”
(Pasquino). Por su parte, Anthony Giddens, con
su propuesta de la “tercera via”, queria superar
la dicotomia tradicional entre las izquierdas y las
derechas, refiriéndose tanto a las deficiencias
de la socialdemocracia tradicional del siglo
XX como al modelo neoliberal de fines de ese
mismo siglo.

Sinembargo, muchos partidos y grupos
politicos que se dicen de izquierda y derecha,
sobre todo en tiempos electorales, se siguen
enfrascando en peleas y combates de posiciones
de confrontacién bajo esta perspectiva. Bobbio
reivindica la distincion, queriendo recuperar
el significado politico de la diferencia, y llega
incluso a mencionar que “izquierda y derecha
son términos que el lenguaje politico ha venido
adoptando a lo largo del siglo XIX hasta nuestros
dias, para representar al universo conflictivo de la
politica”, mientras que Gémez Barata afirma que
“el uso de los términos derecha e izquierda es
un magnifico recurso para identificar y ubicar
convenientemente a los actores del proceso
politico”. La respuesta entonces a la pregunta
inicial no tiene una respuesta clara: se puede
contestar con un “Si” con suficientes razones
tedricas y précticas, y se puede contestar con un
“No” debido al corrimiento ideoldgico de ambas
tendencias hacia un centro politico indiferenciado.

En América Latina, ademas, hay un
fenémeno novedoso: después de la etapa de
los multiples gobiernos dictatoriales y militares
se paso a una transicion democratica entendida
solamente desde la perspectiva de realizacion
de elecciones con gobiernos civiles, los cuales
en su mayoria implementaron medidas acordes
al modelo econdémico neoliberal; de esta
forma se puede hablar, por un lado, de una
fragil democratizacion, de una “democracia
restringida” usando el concepto de Agustin
Cueva, de una “democracia precaria” como lo

sefiala Jorge Alonso para el caso de México
y el estado de Jalisco, porque las mismas
reglas de funcionamiento electoral con una
minima transparencia apenas se pueden estar
empezando a consolidar y, por otro lado, hay
que hacer referencia siempre a una situacion
en donde cambian las élites politicas sin
que cambie para nada el modelo econémico
desigual del capitalismo y la globalizacion
salvaje. “En Latinoamérica se tuvo una de las
oleadas democratizadoras mas importantes
del ultimo trayecto del siglo XX. La mayor parte
de las naciones del subcontinente padecian
regimenes dictatoriales y autoritarios que se
fueron desgastando y agotando para dar lugar
a procesos politicos que implicaron una mayor
liberalizacion y democratizacion en la vida de
sus sociedades” (Tejeda). Sin embargo, bajo
las mismas reglas de la democracia electoral,
en el trénsito al siglo XXI, diversas ideologias
de izquierda han llegado al poder de diversos
gobiernos, especialmente en América del Sur.
La discusion entre la izquierda y la derecha se
ha vuelto a intensificar, teniendo no solamente
un escenario de discusion ideoldgica sino sobre
todo la propuesta de nuevas alternativas al
modelo econdémico dominante e incluso con el
imaginario de un socialismo para el siglo XXI,
como lo propone Hugo Chavez para Venezuela.
Con esta oleada de una izquierda en ascenso no
solo en el ambito electoral sino también en los
movimientos sociales, podemos utilizar lo que
Robinson Salazar ha llamado la “democracia
emancipatoria”, entendiendo que es necesario
profundizar el concepto a partir de mecanismos
institucionales  establecidos para  marcar
nuevos senderos de politica social para vencer
la pobreza y la desigualdad y aun plantearse
opciones alternativas frente al capitalismo y al
modelo neoliberal dominante. Si la democracia
y laizquierda pueden ser presentadas como una
verdadera opcion para las diversas naciones,
no hay que olvidar, mas alla de las definiciones
ideoldgicas, cual es el problema principal
a combatir, como bien lo sefialaba Porfirio
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Miranda, uno de los grandes profesores que he
tenido en mi vida y cuyas palabras son citadas
en el epigrafe de esta introduccién: el verdadero
problema es la pobreza y la desigualdad entre
los seres humanos; combatirlas con eficacia es
una tarea posible en este mundo.

Ya no se puede negar este ascenso
de la llamada izquierda en nuestra regién aunque
sea objeto de mucha polémica su significado: “esta
marea de izquierda que parece estar recorriendo
las naciones americanas al sur del Rio Grande
ha levantado controversias tanto viejas como de
nuevo sabor que van desde preguntarse sobre si
sus politicas son buenas, son malas, para dénde
se dirigen o qué tan sustentables son y como esta
marea se parece o se diferencia de la izquierda o
del populismo de tiempos pasados”.

Este libro comienza abordando la
discusion ideoldgica e historica sobre la derecha
y la izquierda politica, tratando de mostrar una
discusion sustentada a favor y en contra de la
dicotomia. Nuestra postura esta a favor de seguir
manteniendo la distincién conceptual y analitica
pero con ciertas condiciones fundamentales,
teniendo en cuenta sobre todo una gran
pluralidad de izquierdas existentes. Se aborda
luego el tema de los nuevos imaginarios sociales
surgidos en el subcontinente queriendo mostrar
el cambio cultural que esta ocurriendo cuando
la poblacion esta perdiendo el miedo a imaginar
y luchar para que el mundo pueda ser de otra
manera. Posteriormente se aborda el particular
escenario electoral latinoamericano, focalizando
especialmente los paises cuyos comicios
presidenciales acontecieron durante el 2006 y
2007, en donde diversos gobiernos obtuvieron
la victoria mostrando politicas innovadoras y
aun nuevos idearios post-neoliberales como un
imaginario social alternativo para la region.

Se puede decir claramente que en
Latinoamérica, “las elecciones en la region
contintian siendo un motor de cambio” (Carlsen),
aunque la democracia puramente electoral tiene
ciertamente sus propios limites. En términos

declarativos, en la mayoria de los gobernantes
se esta superando el llamado modelo Unico del
neoliberalismo y se pretende implementar una
nueva politica social. Por ello, sostenemos que
algo nuevo estd ocurriendo en América Latina
en el comienzo del siglo XXI, no solamente
en la superacidn del autoritarismo sino en la
construccion de nuevas opciones emergentes
dentro de la fragil democracia, aunque todavia
no esta definido si se trata de una tendencia mas
permanente y consolidada.

Tengo que agradecer especialmente
a varios estudiantes de la carrera de estudios
internacionales del ITESO (Universidad Jesuita
en Guadalajara) como Alejandra Mendoza,
Olivia Zufiiga, Miguel Angel Torres y Rafael
Garcia, quienes en algin momento del proceso
me ayudaron en la recoleccion de datos y en la
correccion de varias partes del manuscrito; de
la misma manera, tengo que dar las gracias a
varios colegas de la Universidad de Guadalajara
y del ITESO, que leyeron partes de este trabajo
y que me hicieron valiosos comentarios sobre el
contenido.
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