/ s Dep. legal: ppi 201502ZU4650
Op l a ; ra X 1 S Esta publicacion cientifica en formato digital
es continuidad de la revista impresa
ISSN 1315-5216

Latinoamericana [k

Revista Internacional de Filosofia Iberoamericana
y Teoria Social

Universidad del Zulia, Maracaibo, Venezuela
Facultad de Ciencias Econémicas y Sociales
Centro de Estudios Sociologicos y Antropolégicos (CESA)

1
ANO 20, N°70

Julio - Septiembre

2 0 1 5

)




) UNIVERSIDAD

DEL ZULIA

Serbiluz

Sistema de Servicios Bibliotecarios y
de Informacion

Biblioteca Digital

ARTiCULos

UTOPIA Y PRAXIS LATINOAMERICANA. ANO: 20, N°. 70 (JULIO-SEPTIEMBRE), 2015, PP 47-58
REVISTA INTERNACIONAL DE FILOSOFIA Y TEORIA SOCIAL

CESA-FCES-UNIVERSIDAD DEL ZULIA. MARACAIBO-VENEZUELA.

Emancipacgao e cidadania
Emancipation and citizenship

Graga SILVA
Instituto de Filosofia da Universiadade do Porto, Portugal.

Resumen

La cultura individualista que impregnd
el funcionamiento de las llamadas sociedades
desarrolladas, es una cultura disolvente del individuo
como instancia de autonomia racional y politica. Ahora,
la emancipacién intelectual es la primera exigencia
del ejercicio de la ciudadania en las sociedades
democraticas, que se manifiesta en el poder y la accién
de los individuos para reconfigurar la comunidad.
La emancipacion intelectual surge, entonces, en el
espacio-tiempo intersticial dejado vacante por el disefio
de las instituciones, donde la imaginacion en su juego
libre con el pensamiento crea nuevas posibilidades de
configuracion comun més alla de las que existen.
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Abstract

The individualistic culture that has permeated
the so-called developed societies is a solvent culture
of the individual as a medium for rational and political
autonomy. However, intellectual emancipation is the
first requirement for citizenship in democratic societies,
manifested in the power and action of individuals to
reconfigure the community. Intellectual emancipation
emerges, then, in the interstitial space-time left vacant
by the formatting of institutions where imagination, in its
free play with thought, creates new possibilities for the
configuration of the common, beyond those that exist.
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INTRODUCAO

As sociedades democraticas da nossa contemporaneidade s&o sociedades paradoxais. Se, por um
lado, s&o diagnosticadas por um individualismo exacerbado ou mesmo patogénico, por outro, as instituicdes
sociais, enquanto instancias de normalizagéo social, ao centrarem-se no agenciamento dos meios e dos
processos da vida social, individual e coletiva, com vista a satisfagdo de todo o tipo de necessidades,
publicas ou privadas, acaba por reduzir a organizagdo do comum a um estatuto subsidiario e
subserviente dessas necessidades, fortalecendo, desta forma, a heteronomia (a crescente abstengéo
em periodos eleitorais é disso um bom exemplo). Efetivamente, os individuos e os grupos, focados nos
seus interesses particulares, existem como atomos separados e ndo como cidadados que assumem a sua
pertenca a uma comunidade, seja ela local, nacional ou global, por seu turno, as instituicdes sociais, pelo
seu modo de funcionamento, s&o dissolventes da individualidade enquanto autonomia racional e politica.
Como romper com esta logica?

Uma revolug&o pode levar a queda de despotismos e da opressdo dominadora mas nunca a
uma verdadeira reforma do modo de pensar, pois, no entender de Kant,

Os homens libertam-se pouco a pouco da brutalidade, quando de nenhum modo se
procura intencionalmente nela conserva-los (...), pois a natureza desenvolveu o0 germe
que delicadamente cuida, a saber, a tendéncia e a vocagdo para o pensamento livre, entdo
ela actua por sua vez gradualmente sobre 0 modo do sentir do povo (pelo que ele tornar-
se-a cada vez mais capaz de agir segundo a liberdade) e, por fim, até mesmo sobre os
principios do governo, que acha salutar para si proprio tratar o homem, que agora é mais
do que uma maquina, segundo a sua dignidade”™.

Ora, o compromisso com 0 mundo envolvente, com as circunstancias sociais e politicas
concretas, é fundamental para a assungao da cidadania por parte dos individuos e para a sua realizagéo
enquanto seres humanos. Mas sera suficiente?

Neste comego do terceiro milénio, a espécie humana possui 0s meios tecnologicos que lhe
permitem uma nova visdo do mundo e de si prépria, radicalmente diferente da visdo unitaria, teleolégica
ou utodpica tecida pelos gregos e cristalizada na modernidade. A espécie humana vé-se agora
fragmentada, heterogénea e a bragos com vicissitudes que ndo foram previstas pela modernidade
e que inviabilizam o projeto de construgdo de uma comunidade cosmopolita: a pobreza e a fome, o
analfabetismo e a iliteracia, os nacionalismos e os fundamentalismos religiosos e étnicos e o terrorismo
deles decorrentes, e, sobretudo, sublinhariamos, este modelo de desenvolvimento das sociedades
ocidentais e ocidentalizadas onde os Estados d&o primazia ao poder financeiro em detrimento do bem
comum, ou a sua revelia. De facto, a globalizagéo informética e financeira e o progresso cientifico e
tecnoldgico nédo foram postos ao servigo da emancipagao da comunidade humana na sua globalidade,
tendo alimentado, pelo contrario, uma anomia crescente que s6 pode ser travada com uma mudanga
de atitude por parte dos individuos que assumem o poder de pensar e de atuar em divergéncia,
recusando, por essa via, a redugdo da sua condicdo a mero cidaddo ou pega funcionais da maquina
social. Pensamos, com Ranciére, que “a investigagao desse poder talvez seja hoje mais interessante
e frutuosa que a tarefa infindavel de desmascarar os fetiches e os fantasmas, ou que a demonstracéo
interminavel da omnipoténcia da besta.

1 KANT, | (2008). A paz perpétua e outros opusculos. Edigdes 70, Tradugao de Artur Morao, pp. 17, 18.
2 RANCIERE, J (2007). “As desventuras do pensamento critico”, Critica do Contemporéneo, Conferéncias Intemacionais Serralves, p.102.
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A inteligéncia social exige um modelo de interagdo e de cooperagdo que pressupde a
insofismavel autonomia racional e politica dos individuos. Dai a distingdo que é necessario operar entre
individualismo, que, no nosso entender, é produto dos dispositivos biopoliticos (teorizados por Foucault)
e individuagéo, o processo de construgéo da individualidade® que ocorre no seio da relagdo com o outro,
onde, em nosso entender, se jogam as possibilidades de resisténcia e de emancipagéo intelectual.

Tendo como referéncia os conceitos matriciais da arquitetura tedrica de J. Ranciére, tais como
igualdade, emancipagdo e democracia, propomo-nos pensar a sua articulagdo a luz da metéfora
do rizoma (criada por Deleuze e Guattari‘), dado o seu alcance epistemoldgico, porque nos permite
iluminar ou pensar o intermédio, os espagos de intersegao, pensar a fronteira como ponto de passagem
e abertura ao possivel, entendido aqui ndo como devir de uma poténcia que se atualiza®, no sentido
aristotélico do termo, mas como uma configuragéo da experiéncia inédita ou imprevista que existe, mas
que poderia néo existir.

1. EMANCIPAGCAO E CIDADANIA -O LEGADO DA MODERNIDADE

Ha mais de dois séculos, precisamente em 30 de Setembro de 1784, no exercicio do uso publico
da razéo, Kant respondeu publicamente no jornal periédico alemao Berlinische Monatschrift, num texto
intitulado “Was ist Aufkldrung?®, a questéo “Vivemos nds agora numa época esclarecida?” com um categorico
nao, e, como a candeia que vai a frente alumia sempre duas vezes, apontou um caminho, citando Horacio:
“Sapere aude!” (tem a coragem de te servires do teu proprio entendimento!) Eis a palavra de ordem do
[luminismo e um repto a liberdade de pensamento entendida como autonomia ou maioridade racional de todo
aquele que se considera homem - um ser capaz de fazer uso da sua propria razao.

Segundo Kant, a liberdade entendida na sua forma mais inofensiva, a saber, a de fazer um uso
publico da sua razéo em todos os seus elementos, constitui a exigéncia necessaria, mas néo suficiente, ao
esclarecimento, pois ndo basta aos homens serem dotados de razéo, eles tém de fazer uso dessa capacidade,
quer na condi¢ao de cidaddos, para obedecer as leis ou exigéncias da comunidade (uso privado), quer para
expor as suas ideias contra a inconveniéncia ou injustica delas (uso pdblico). O que distingue o uso privado

3 A humanidade e individualidade ndo podem continuar a ser entendidas a luz de uma antagonismo insuperavel, mas como diferentes
manifestagdes da mesma realidade. Quem tem receio da individualidade n&o pode defender a humanidade, porque esta s6 se manifesta
na individualidade; para além dos individuos humanos, ndo ha humanidade de carne e 0sso, mas apenas uma ideia que sé pode subsistir
enquanto tal, enquanto arquétipo que foi e continua a ser apanagio de ideologias utpicas e progressistas (este foi o grande equivoco da
modernidade!) que tende a subsistir na organizagéo e funcionamento das sociedades disciplinares.

4 DELEUZE, G & GUATTARI, F (2004). Anti-Edipo.Tradugéo de Rafael Godinho, Assirio e Alvim.

5  Na Metafisica, Aristoteles atribui dois significados ao termo poténcia: num, poténcia significa transitividade da ag&o (a poténcia de A produzir
uma mudanga numa outra coisa B ou a poténcia para uma parte de A produzir uma mudanca noutra parte de A); no outro, poténcia significa
possibilidade (possibilitas) visada na imanéncia, para uma coisa A passar de um estado a um novo estado. Esta distingdo corresponde a
disting&o entre poténcia como devir e poténcia como ser. Neste Ultimo sentido, é assimilado a matéria, que ndo tem existéncia sendo na sua
relagdo com a forma, ela é tendéncia a um certo ser.

6  Neste texto, que tem tanto de fraturante como de paradigmatico, Kant expde um conjunto de razdes pelas quais, de livre vontade, a maioria dos
homens (inclusive todo o belo sexo), contrariamente & sua natureza de seres racionais, escolhem e se apegam a comodidade da menoridade
intelectual, que, com boa vontade, os seus tutores aceitam superintender. As causas desta condicéo s&o atribuidas por Kant a preguica e a
cobardia de grande parte dos homens, que, apds a natureza os ter hé muito libertado do controlo alheio, continuam de boa vontade menores
durante toda vida e também porque a outros se toma téo facil assumirem-se como seus tutores. Um absurdo que leva a perpetuacéo dos
absurdos, para Kant, € que os tutores do povo tenham de ser, por sua vez, menores. Ora, se Kant tivesse feito o exercicio de imaginar uma
viagem ao futuro, teria confirmado as suas expectativas mais sombrias a respeito do género humano que a sua célebre afirmac&o trouxe a
luz— “E tdo comodo ser menor'— , e Nietzsche, por seu tumo, regozijar-se-ia ao ver corroborada a convicgo profunda de que a humanidade
néo progride porque néo existe. Vid., KANT, | (2008). Op. cit,, p. 1.
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da razdo do seu uso publico, no entender de Kant, é que, no primeiro, os homens ndo sao livres, porque
exercem uma incumbéncia alheia (por exemplo, um professor perante a sua comunidade ou assembleia
domeéstica), enquanto, no segundo, no uso publico da razéo, os homens gozam de uma liberdade ilimitada
de se servir da sua razéo e de falar em seu nome proprio. Esta concegdo € precisamente contréria aquela
mais comummente partilhada no que conceme aos diferentes usos da razéo, mas o que Kant parece querer
sublinhar é a radical condigdo do homem como ser racional e auténomo’, sobre a qual se funda a sua
humanidade (aquilo que o distanciou ou separou da natureza) e sobre a qual tem inteiro poder, por oposigéo
a condicéo de cidaddo, isto é, aquele que n&o € inteiramente livre, pois tem o dever de obediéncia as leis ou
exigéncias da comunidade. E, entéo, no uso puiblico da razao que o homem afirma a sua maioridade racional
e politica. Sapere Aude! Tem a coragem de te servires do teu proprio entendimento para te libertares dos
grilhdes intelectuais e das ideias feitas, dos preceitos estabelecidos ou cristalizados; para além de cidad&o, és
um homem dotado de raz&o, um ser que pode fazer uso da faculdade do pensamento com que a natureza te
dotou, que n&o pode ser delegada em qualquer outra insténcia racional ou institucional. Kant apelava, deste
modo, @ emancipagao intelectual pela via do uso critico da raz&o como condicéo necesséria e suficiente da
maioridade racional e politica. Portanto, segundo Kant, é perfeitamente possivel que um publico a si mesmo
se esclareca, ainda que reconhega que a forga dos preconceitos dificulte, mas ndo impossibilite, a tarefa, pelo
que s6 muito lentamente um publico pode chegar a ilustragao®.

Na Critica da Faculdade do Juizo®, Kant propde-nos uma concegao mais alargada da autonomia
racional através da abordagem do gosto como uma espécie de sensus communis aestheticus™ (que
distingue do entendimento comum ou sensus communis logicus), um sentido extra, para além das faculdades
do conhecimento e da moral, que consiste na capacidade de reflexdo do espirito que tem por finalidade a
producéo de juizos (ndo de conceitos) que resultam de um livre jogo entre a imaginagao e o entendimento. A
esta faculdade de julgar livre chama Kant faculdade de julgar reflexiva, que, ndo possuindo a capacidade de
legislar num territério determinado, como acontece com as outras duas faculdades (o entendimento e a raz3o),
& todavia «um principio a priori simplesmente subjectivo» que, embora ndo Ihe caiba qualquer territério (Feld)

7 Naperspetiva de Foucault, trata-se de um texto que, na linha das trés Criticas, equaciona a questao dos limites ou, 0 mesmo é dizer, da finitude
que constitui a marca da modernidade da qual somos o produto, tanto no pensamento como na ago. Entre este texto e as trés Criticas ha um
pressuposto comum, a Aufkl&rung, que é descrita como o momento em que a humanidade faz uso da sua propria razéo, sem se submeter a
qualquer autoridade e assume a sua maioridade racional e politica. A partir desse momento, a critica torna-se necessaria e o seu papel sera
definir as condi¢Bes sob as quais o uso da razao é legitimo para determinar o que podemos conhecer, o que podemos fazer e o que nos é
permitido esperar. Como muito bem sublinha Foucault, a Aufkldrung inaugura a era da Critica, que se constitui como uma espécie de livro
de bordo da razdo que se tomou auténoma. Vid., FOUCAULT, M (1994). “Qu'est-ce que les Lumieres?”, in: Dits et écrits. Tomo: IV, Paris,
Gallimard, pp.679-685.

8  “E, pois, dificil a cada homem desprender-se da menoridade que para ele se tornou quase uma natureza. (...) Preceitos e formulas,
instrumentos mecénicos de uso racional, ou, antes, do mau uso dos seus dons naturais, s&o os grilhdes de uma menoridade perpétua.”,
KANT, 1 (2008). Op. cit, p. 10.

9 Parece consensual a ideia de que o surgimento da terceira Critica, Critica da Faculdade do Juizo, correspondeu a um esforgo por parte de
Kant, de superar, no dizer de A. Marques, “uma pulsao dualista que atravessa claramente o seu pensamento, como as célebres divises entre
entendimento e sensibilidade, entre entendimento e raz&o, entre raz&o prética e razdo tedrica, etc. (...) Pode efetivamente falar-se em relagéo
a terceira Critica, do «preenchimento» por parte de um sujeito transcendental demasiadamente formalista ou esquematico, pois tanto as
categorias deduzidas na Critica da Raz&o Pura, como a lei moral deduzida na Citica da Raz&o Pratica, configuravam um suijeito ainda muito
afastado da dinamica da vida sensivel e afetiva. De facto assim €. No entanto, a terceira Critica reconhecendo esse facto ndo faz quaisquer
concessdes a uma filosofia do sentimento ou da afetividade fora do alcance dos pressupostos criticos ja adquiridos. MARQUES, A (1992).
“Prefacio: A terceira Critica como culminag&o da filosofia transcendental kantiana”, in: KANT, | (1992). Critica da Faculdade do Juizo, INCM,
Lisboa, pp. 9, 11.

10 “Eu(...) digo que o gosto pode ser chamado, com maior direito que o s&o entendimento, sensus communis; e que a faculdade do juizo estética,
de preferéncia a intelectual, pode usar o nome de um sentido comunitario (...). Poder-se-ia até definir o gosto pela faculdade de julgamento
daquilo que torna o nosso sentimento, numa representacao dada, universalmente comunicavel, sem mediacao de um conceito. (...) Portanto
0 gosto ¢ a faculdade de ajuizar a priori a comunicabilidade dos sentimentos que s&o ligados a uma representacéo dada (sem mediagéo de
um conceito).” KANT, | (1991). Op. cit., p. 198.
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como seu dominio (Gebiet), pode, porém, possuir um qualquer solo (Boden). No entanto, o juizo ndo se
confunde com a opinido nem com a percegao, pois ele exige reflexdo, pensamento, ndo sobre aquilo que nos
afeta em particular ou subjetivamente, mas sobre a propria afegéo, do que depende a sua comunicabilidade
ou partilha. O sensus communis, enquanto capacidade de formular juizos reflexivos, € uma capacidade cuja
universalidade radica na sua manifestagéo ou presenga, em todos e qualquer um, emergindo como condigéo
de possibilidade da vida em comunidade. A viragem concetual efetuada por Kant na Critica da Faculdade
do Juizo ndo é feita em nome de um reconhecimento do irracional que escapa aos principios e axiomas que
presidem ao conhecimento ou a agdo moral, constituindo antes a afirmagéo inequivoca de outra esfera de
racionalidade, ja enunciada por Aristoteles na Retérica™, que nédo tem por tarefa produzir leis ou principios,
mas juizos que enformam a esfera publica em que nos movemos, pensamos e comunicamos, num regime
ndo do necessario, mas do possivel. Parece, pois, desenhar-se aqui uma ideia de autonomia real (ndo formal
ou ideal), que se funda numa razdo sensivel (subjetiva a priori) configurada na sua tridimensionalidade ética,
estética e politica.

2. A TRIDIMENSIONALIDADE ETICA, ESTETICA, POLITICA DA EMANCIPACAO

Considerando que o poder controla mal aquilo que julga controlar e rejeitando a visdo panotica
de Foucault'®, Ranciére propde novos conceitos com 0s quais procura compreender 0s processos que
ocorrem nas relagdes que os individuos ou os grupos tecem com as circunstancias espacio-temporais
das suas vidas e que se manifestam nas multiplas reconfiguragdes de formas de experiéncia.

A «fabrica do sensivel», expressdo com que designa a constituicdo de um mundo sensivel
ou de um habitat comum, ndo se limita apenas a um ethos, um estar em comum que resulta numa
configuracédo de agdes interdependentes, implicando também, e inexoravelmente, a estética e a politica
que sdo maneiras de organizar o sensivel, isto é, de dar a entender, de dar a ver e de construir a
visibilidade e a inteligibilidade dos acontecimentos no seio da comunidade. A “partilha do sensivel”
designa uma capacidade comum de construir territérios de sentido num continuum consenso-dissenso,
podendo agregar os individuos em torno de uma situagdo ou dividi-los, dando aso a uma nova
construgdo; ha rutura sempre que surge bruscamente uma dissociagdo, um desvio, uma manifestagéo
singular do pensamento que, ndo representando nada, cria outras formas de configuragdo do comum
que ndo foram previstas. As formas de configuragéo da comunidade, multiplas e dindmicas, obedecem,
assim, a duas logicas em confronto: por um lado, a Idgica do consenso™, que labora para que a crenga
na categorizagdo e a tipificag@o social, segundo uma ordem desigualitaria, sejam preservadas e se
reproduzam, reduzindo toda a perturbagéo, e, por outro, a loégica do dissenso'®, que, ao contrario,
denuncia a ficgdo dessa ordem através dos afos de emancipagéo, afirmando a igualdade dos

11 Ibidem., p. 58.

12 Avistételes, na Retdrica, aborda essa esfera de racionalidade que torna possivel a comunicagéo, o discurso e a deliberagdo nos assuntos
publicos ou mundanos.

13 RANCIERE, J (2012). « La méthode de I'égalité », Entretien avec Laurent Jean Pierre et Dork Zabunyan, Bayard Editions.

14 “Mais do que uma plataforma de debate racional, o consenso é um regime especifico do sensivel, uma forma particular de implementar
os direitos com base no arché de uma comunidade. Mais concretamente, o consenso é o pressuposto segundo o qual cada parte de uma
populagdo, bem como todos os seus problemas especificos, podem ser tidos em conta e incorporados numa ordem politica. Ao abolir o
dissenso e ao levantar um obstaculo & subjectivagdo politica, 0 consenso reduz a politica & policia.” RANCIERE, J (2012). Op. cit. p. 89.

15 “O dissenso nao é uma querela acerca dos interesses pessoais ou de opinides. E um processo politico que resiste aos litigios juridicos
e abre uma fissura na ordem sensivel ao confrontar as configuracdes instituidas da percepgao, do pensamento e da acgéo com algo de
«inadmissivel», i.e., com um sujeito politico.” Ibid., p.91.
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homens apesar da desigualdade da sua posi¢do."® Se ha um movimento de emancipagéo, ha uma
transformag&o do universo da percegdo e da agdo que cria uma miriade de possibilidades; sendo os
universos de percegao singulares por definicdo, porque ndo tém por referéncia nem os mesmos objetos
nem os mesmos sujeitos, individual e coletivamente considerados, séo focos de possibilidades inéditas,
quer ao nivel dos discursos, quer ao nivel das agdes, instaurando praticas e formas de percegédo que
nao existiam ou que ndo foram previstas pelas instituicdes — € nisso que consiste a emancipagéo,
que Ranciére designa como um processo de subjetivagdo politica.”” Na concegdo rancieriana de
emancipagéo, a estética e a politica desempenham, assim, um papel fundamental, dado que tanto
a estética como a politica s&o maneiras de organizar o sensivel, isto €, de construir a visibilidade e
a inteligibilidade das multiplas configuragdes possiveis da comunidade. Se a dimens&o estética da
emancipagao reside na articulagéo entre os fatores sensiveis e os fatores inteligiveis ou racionais, pois
toda a racionalizagéo € a racionalizagdo do que é dado como percebido por qualquer um o que torna
possivel a sua comunicabilidade, a dimens&o politica decorre do poder de cada um inscrever territorios
de sentido no solo comum partilhado que a todo o tempo podem ser reconfigurados, deslocados, dando
nascimento a novas configuragdes num regime aberto de possibilidades infinitas.

0 conceito de emancipagdo ganha, assim, uma nova configuragédo (que diverge de Kant' e
de Foucault'®), designando um processo e ndo um objetivo, uma fratura no presente e ndo uma utopia
a realizar. Deste ponto de vista, a emancipagdo ndo pode ser entendida, entdo, como um projeto
politico, pedagdgico ou social de libertagédo de uma minoria ou de um estado de menoridade; também
ndo corresponde a uma época ou a uma era circunscritas num espago e num tempo;

a emancipagéo € a atualizacéo intermitente e precaria das competéncias de cada um,
quando se pde em questdo a oposicao entre olhar e agir, quando se compreende que
as evidéncias que assim estruturam as relagdes do dizer, do ser e do fazer pertencem
elas proprias a estrutura da dominag&o e da sujeicdo. A emancipagdo comega quando se
compreende que olhar é também uma ag&o que confirma ou transforma essa distribui¢éo
de posigdes. O espectador também age, como o aluno ou o cientista. Observa, seleciona,

=

6  Ranciére propde-nos, assim, uma outra ideia de igualdade, néo a igualdade legal, mas a igualdade real na capacidade de criagéo de
formas concretas de vida. Pressupondo a ignorancia de um certo tipo de necessidade que determina o lugar de cada um, a emancipagéo
intelectual inaugura, assim, uma rutura da adequagéo entre um certo tipo de ocupacéo e um certo tipo de equipamento intelectual e sensivel,
perturbando, dessa forma, a ordem desigualitaria que separa e hierarquiza 0 mundo entre os capazes e os incapazes, 0s que sabem e os que
ignoram, entre 0s que pensam e 0s que agem, tal como Platdo a concebeu na Republica.

17 Em Ranciére, 0 processo de subjetivagéo politica nada tem a ver com os processos de subjetivagdo decorrentes da biopolitica, teorizados
por Foucault, uma vez que o primeiro é a manifestagdo do movimento de emancipagéo e os segundos a manifestagdo de uma sujeicdo ou
submissao aos dispositivos que exercem o poder sobre a vida, o que corresponde, em Ranciére, ao conceito de policia.

18  Acerca da proximidade da sua nogéo de emancipagdo com a que Kant apresenta na resposta a questao “O que € o lluminismo?”, Ranciere
esclarece: “Eu coloco a questdo da emancipagéo em termos mais radicais. Kant diz que a emancipago é a saida de um estado de menoridade
A questdo que se coloca é a de saber como se sai desse estado. O modelo do lluminismo é o de uma elite esclarecida que retira o povo,
progressiva e lentamente, de uma situagéo de menoridade, da mesma forma que o mestre encaminha o aluno na via do saber. Trata-se do
modelo pedagdgico ja tantas vezes posto em causa. Pensemos em Joseph Jacotot sobre o qual escrevi “Le Maitre ignorant”. O problema
ndo é o da instrugdo e emancipagéo do povo, mas o de os individuos se emanciparem a si mesmos. Enquanto se pensar a emancipagdo
em termos pedagagicos, como uma tarefa dos educadores que v&o guiar os ignorantes, as criangas e 0 povo na via do progresso, esta-se a
reproduzir o modelo do mestre. A emancipagéo da-se quando alguém se declara capaz daquilo de que foi declarado incapaz’.

19 Aquestdo langada por Kant—Was ist Aufkldrung ?— inaugura, no entender de Foucault, um problema novo que da nascimento 8 modemidade,

a saber, a reflexdo filoséfica sobre o presente. Para Foucault, a Aufklérung ndo designaria, entdo, segundo Foucault, uma passagem de um

estado de ignorancia a um estado de saber ou conhecimento, como em Kant, mas um ethos filoséfico que se caracteriza por uma atitude limite

ou fronteiriga, uma atitude nascente atenta ao mundo. A modemnidade define-se mais por uma atitude do que por um periodo na histéria situado
algures entre um periodo pré-moderno, ingénuo e arcaico, e um periodo pés-modemo, enigmatico e inquietante. Ser moderno significa, entao,
estar conectado com o presente, ser critico, no sentido de o analisar para o compreender e para o renovar.



Utopia y Praxis Latinoamericana. Afio 20, N° 70 (2015),pp. 47-58 53

compara, interpreta. Liga o que vé com muitas outras coisas que viu noutros espagos
cénicos € noutro género de lugares. Compde 0 seu proprio poema com os elementos do
poema que tem a sua frente. (...) Este trabalho poético da tradug&o esta na base de toda
a aprendizagem™,

A verificagdo do axioma de 'égalité des intelligences? ¢é a exigéncia primeira do movimento
de emancipagdo® que se constitui como um processo que fratura a ordem estabelecida dos discursos
e das praticas, contrapondo a logica do consenso uma logica do dissenso, através da qual o individuo
se liberta dos mecanismos de colonizagéo cultural interior®. O desafio é, entdo, o de saber quais as
condigdes de possibilidade de um ethos emancipador através do qual os individuos deixam de estar
sujeitos as determinagdes sociais e se assumem como autores e criadores de si mesmos e de novas

configuragdes do comum.?

3. EMANCIPAGAO E INDIVIDUAGAO: TOPOGRAFIAS RIZOMATICAS

A relagdo entre os individuos e a sociedade ndo ocorre segundo uma ldgica determinista
que reduz as agdes dos individuos a um simples efeito das circunstancias ou dos fatores ambientais
ou contextuais, constituindo, antes, um processo dinamico de transformagdes reciprocas. Nesta
relagdo, o individuo ndo é uma identidade estatica, mas uma singularidade em construgdo permanente
em interagcdo com as circunstancias historicas e ocasionais, num processo que néo € linear nem
progressivo, porque & marcado pela finitude e pela contingéncia, 0 mesmo ¢ dizer, pelo acaso e pela
necessidade.

Ora, na tensdo dialética entre o individuo e a sociedade existe e persiste um espago-tempo
intersticial informal onde se jogam forgas imanentes ao individuo e & sociedade de cuja laboragéo
depende a sua articulagdo imprescindivel tanto a vida individual como coletiva. Tal como refere R.
Esposito,

(...) o trans-individual — que constitui para Simondon o terreno especifico da ética e da
politica — mantém uma relagéo dindmica com aquele pré-individual que, ndo podendo ser
individualizado, é justamente «posto em comum» numa forma de vida mais rica e complexa.
Isto quer dizer que o individuo — ou melhor, o sujeito que se produz individuando-se —
néo ¢ definivel fora da relagdo politica com aqueles que compartilham a sua experiéncia
vital, mas também que o coletivo, longe de ser o simples contrario, ou a neutralizagéo, da
individualidade, é ele préprio uma forma de individuagdo mais elaborada™.

Assim sendo, a politica dilui, ent&o, a dicotomia entre o individual e o coletivo, uma vez que a
acao coletiva repousa sobre os individuos dotados da capacidade de pensar o mundo e de atuar por si

20 RANCIERE,J (2010). Estética e Politica, A partilha do sensivel, Dafne Editora, Porto, pp, 19,22.

21 Tese defendida por Ranciére na obra Le Maitre ignorant (1987), sustentada a partir do exemplo pedagdgico de Joseph Jacot.

22 “Aemancipagéo néo é o fim teleolégico de um projecto politico nem um estado de libertagdo social. O processo de emancipagéo consiste
na verificagdo polémica da igualdade. Como esta verificagdo é necessariamente intermitente e prece?ria, a légica da emancipagéo ¢ uma
heterologia, i. e., a introdugdo de um «préprio-impréprio» que contesta a ordem policial”. RANCIERE, J (2010). Op. cit. p. 91.

23 RANCIERE, J (2003). “Actualidade do mestre ignorante”, Educagéo - Sociedade, v. 24, Abril, p. 194.

24 Este modelo a-centrado é problematico, uma vez que perturba a ordem das sociedades organicas ou disciplinares, mas &, a0 mesmo tempo,
condicéo da sua vitalidade pelas reconfiguragdes sucessivas e, por vezes, intempestivas que introduz, diluindo fronteiras e procurando formas
do comum que néo séo as do Estado nem as do consenso.

25 ESPOSITO, R (2010). Bios, Biopolitica e Filosofia. EdigSes 70, p. 256.
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mesmos. Efetivamente, os individuos delegam nas instituicdes o poder de organizagao da comunidade,
mas ndo delegam o seu pensamento nem a sua vontade. Entre as instituicdes e as diferentes esferas
individuais ou coletivas, ha espagos-tempos informais ou espontaneos de criagéo ou de invengéo
de situagdes imprevistas; é nestes intervalos ou cruzamentos que, ocasionalmente, a autonomia e a
criatividade dos individuos emergem rompendo com as configuragdes cristalizados; outras vezes é a propria
rigidez do consenso aparentemente harmonioso que preside a organizagéo e funcionamento das instituigdes
que estimula as capacidades dos individuos a criarem formas de pensamento e de ago divergentes e que
renovam a sua configuragao.

A ética da emancipagéo intelectual constitui-se, portanto, como uma exigéncia individual
(a vontade servida por uma inteligéncia é sempre individual) que exige a atengdo e a deciséo do
sujeito sobre si mesmo. Dai a nossa primeira definicdo: a emancipacéo intelectual é o exercicio das
capacidades de cada um, e, nessa medida, é uma agao eminentemente ética e politica, individual e
intransmissivel, que nenhuma instituicdo ou modelo pedagogico pode satisfazer. Mas, entendamo-nos
bem: ndo é da intransmissibilidade do pensamento enquanto produto de que se fala aqui, mas da sua
producéo propriamente dita enquanto tarefa que ndo pode ser aprendida, nem ensinada, no seio das
instituigdes, mas apenas exercida por todos e qualquer um, independentemente da sua condigéo ou
posicao.

A emancipagéo intelectual €, entdo, o conceito que ilumina o poder de transformagéo
(metamorfose) do homem enquanto ser dotado de vontade e de inteligéncia que ocorre nos intersticios,
nos espagos deixados vagos pela formatagéo das instituigdes e pela categorizagao social, viabilizando
a construcdo de novas possibilidades de sentido do comum ou de formas de vida que se projeta num
devir incomensuravel que transborda qualquer tentativa de enclausuramento identitario ou concetual
e dissolve qualquer utopia. Deste ponto de vista, ndo séo os territdrios (as situagdes e as instituicdes)
que determinam o dinamismo do pensamento e da a¢édo dos individuos, mas o dinamismo da ag&o e do
pensamento que criam territorios se sentido possiveis, revolvendo os mapas ou as cartas do que é dado
ou cristalizado pelo consenso. Dai a nossa segunda defini¢ao: a emancipagéo intelectual é uma atitude
limiar ou rizomética®®, onde a imaginag&o, no seu livre jogo com o pensamento, cria novos segmentos
de sentido, isto &, novas configuragdes do comum para além daquelas que existem. A emancipagéo
intelectual ndo pode ser, assim, entendida como um movimento progressivo de libertago de uma minoria
ou de um estado de menoridade, mas um processo intermitente e precario que exige uma atualizagéo
permanente que nédo pode ser ensinada, mas apenas exercida por qualquer um, independentemente
da sua condigdo ou posi¢do. A emancipagao intelectual distingue-se, assim, do pensamento critico,
pois enquanto o pensamento critico tem como mébil a substituico do modelo visado pela critica por
um outro modelo, obedecendo a mesma légica do consenso, uma légica bivalente ou de alternancia, a
emancipagdo intelectual, pelo contrario, & alimentada por uma logica do dissenso, da rutura, do desvio
ou da alternativa, que, avessa a cristalizag0es, faz rizoma (Deleuze e Guattari)? e néo raiz, faz linhas

26 Ao contrario dos sistemas centrados (raiz e radicula), que privilegiam a hierarquia, a rigidez e a reprodug&o (as folhas reproduzem a &rvore), os
sistemas a-centrados (rizoma) privilegiam os intervalos, as ervas daninhas (‘ovelhas negras’, “Antigonas’) entre as organizagdes cartesianas,
as redes de autématos finitos, de conexdes num fluxo constante de desterritorializagao-reterritorializagéo de fronteiras flutuantes.

27 Orizoma caracteriza-se por ser um caule subterraneo que tem a dupla fungao de servir de reserva de alimento e de mecanismo de reprodugéo
assexuada, pelo que de um ponto qualquer pode brotar uma nova planta ligada a primeira, do que passado algum tempo resulta uma rede de
individuos interligados formando um organismo nico, dentro do qual cada um tem uma existéncia auténoma. Adotado por Deleuze e Guattari
(2004). Op. cit., este conceito tem um alcance epistemolégico que nos permite descrever as formas de organizagdo e comunicagéo inerentes
aos sistemas a-centrados, ndo hierarquicos, e abertos cuja dindmica interna é alimentada pela circulagdo de estados ou individuos dando
origem a multiplas conexdes, mediante as quais se tece uma rede de complexidade crescente em constante movimento.
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e ndo pontos, que se multiplicam num horizonte de possibilidades infinitas. E precisamente isso que
fazem as novas geragdes que, em contextos diferentes, reconfiguram o sentido das palavras e usam
formas de enunciagao que s&o as suas, diferentes e aleatorias.

Ainda que produtos dos multiplos processos de objetivagéo e de subjetivagéo (Foucault), os
individuos s&o dotados de inteligéncia e de vontade, isto €, de capacidades de reflexéo e de decisao que
escapam ao controlo da sociedade e das instituigdes. Ou seja: apesar das circunstancias, os individuos
tém sempre 0 poder de dizer sim ou dizer ndo, de querer ou ndo querer isto ou aquilo (e nao querer
€ apenas a expressdo negativa de um querer que se manifesta por vezes de forma mais veemente
do que na sua forma afirmativa; portanto, quer na sua forma negativa, quer na sua forma afirmativa, a
vontade manifesta sempre a sua presenca). Mas, exatamente, porque o sujeito tem a possibilidade de
exercer 0 poder sobre si proprio, ele pode livremente sujeitar-se ou emancipar-se; a sujei¢do do sujeito
nao faz dele um elemento passivo, mas ativo, pelo que os homens com a capacidade de discernimento
exercem a autonomia quando tomam decisdes nos contextos concretos das suas vidas, sejam elas
de consenso ou de dissenso, pelo que o respeito pelo exercicio da autonomia, uma caracteristica
ou um atributo dos seres racionais, constitui um valor ético inelutavel. Destituir os individuos da sua
autonomia é remeté-los a sua indigéncia do ponto de vista racional e moral. A autonomia emerge,
entdo, ndo como um ideal a realizar, mas como condi¢do do homem singular, ndo entendido como
sujeito transcendental, mas como sujeito ético, um sujeito com vontade e inteligéncia capaz de criar
novas possibilidades de existéncia dando novos mundos ao mundo, num movimento continuo marcado
pela finitude no sentido em que as historias se renovam, isto €, morrem para dar lugar a outras.

Em ultima analise, o exercicio da autonomia racional e politica é indissociavel do poder de
pensar e de atuar, com o qual os individuos marcam a sua presenga no tempo e no espago publico, pelo
que a emancipagao intelectual constitui, quanto a nos, a exigéncia primeira do exercicio da cidadania
nas sociedades democraticas que depende dos individuos e ndo das institui¢des.

4. EMANCIPACAO E DEMOCRACIA

Hoje, como no passado, assiste-se a um consenso acerca da ambivaléncia da nogéo de
democracia que designa, desde Platdo a Churchill e passando por Aristoteles, coisas diferentes e
opostas. Efetivamente, hoje assiste-se a uma contradigdo latente ou explicita entre as democracias
que definem os Estados e os democratas que ousam defender a democracia, sobretudo nos momentos
em que os governantes tomam decisdes e dai o paradoxo: a democracia torna-se uma ameaga as
democracias dos Estados! Quando o problema econdmico-financeiro ndo existia, a democracia n&o
era problematica; pelo contrario, era o garante da livre iniciativa dos individuos e do funcionamento
dos mercados (deixem os mercados funcionar! - era o lema dos governantes). A democracia seria
essa forma adequada a ilimitagdo do poder econémico e financeiro e o homo partidarius o seu feitor
e garante; a democracia torna-se problematica quando o homo politicus afirma o seu poder de falar e
atuar em divergéncia, impedindo que o espago publico seja usurpado por parte do Estado, ai residindo
precisamente 0 perigo e a ameaga do apeiron democratico de que a atual retorica da crise nos da
conta®.

Ora, para Ranciére, a democracia ndo se reduz a uma forma de governo nem a um modo
de vida social, nem se configura como um ideal, porque funciona segundo o principio jacotista da

28 RANCIERE, J (2009). «Les démocraties contre la démocratie », in: Démocratie, dans qu'elle état ?, La Fabrique Editions, Paris.
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igualdade. A igualdade, axioma universal da politica, cuja verificagdo é intermitente e polémica, €, em
Ultima analise, o garante da preservagdo da comunidade. Uma comunidade ¢ considerada democratica
quando se organiza como «comunidade da partilha» (communauté du partage), na qual o fazer parte
de um mundo comum se expressa de forma polémica, isto é, sob a forma de um dissenso, de uma
heterologia. Um regime politico € democratico quando incentiva a multiplicidade de manifestagdes
dentro da comunidade, pelo que uma comunidade politica € uma comunidade do litigio que se constitui
com base no encontro discordante das percegdes individuais. E evidente que o consenso® néo deixa de
ser uma das formas possiveis de configuragdo do mundo; no entanto, o consenso zela pela manutengéo
da ordem e da estabilidade de uma determinada forma de organizagao do mundo e de uma distribui¢éo
de fungdes e de posigdes; o dissenso, pelo contrario, questiona essa ordem e propde outras formas
possiveis. Deste ponto de vista, a polémica antiestética € paralela a polémica antidemocratica, uma vez
que, quer a estética, quer a politica introduzem pontos de rutura ou de extraterritorialidade, pontos de
vista dissensuais em relagéo ao pensamento dominante ou pensamento Unico, abrindo desvios para
outras formas de percecgéo e pensamento do mundo.

As revolugbes democraticas sdo exemplos de criagdo de novas esferas de poder, o poder
do povo, que definem a abertura de campos possiveis de configuracdo de formas de pensar, dizer e
fazer, da mesma forma que a emancipagao social é o resultado da modificagdo das capacidades dos
individuos e ndo o alcangar de um horizonte de espera previamente definido nas cartas oficiais. O
escandalo democratico® decorre precisamente do reconhecimento deste poder ndo delegado, mas
muitas vezes silenciado pelas formas cristalizadas da gestéo policial das instituigdes.*' A democracia
¢, em Ultima analise, uma questdo de competéncias praticas, nomeadamente as competéncias da
comunicagdo argumentativa exercida pelo poder do pensamento e da palavra de ndo importa quem,
que impede a politica de se transformar simplesmente em policia.*> Por essa razdo, como sublinha

Castoriadis,

E preciso ultrapassar as éticas da heteronomia e para isso é necessario ultrapassar, em
primeiro lugar, as suas politicas. Precisamos de uma ética da autonomia que s6 podera
existir ao articular-se a uma politica autondmica. A autonomia néo é a liberdade cartesiana,
ainda menos sartriana, néo é fulgor sem espessura nem afei¢do. No plano individual é o
estabelecimento de uma nova relagéo entre mim e 0 meu inconsciente, ndo pela supresséo
deste, mas através da capacidade para filtrar o que passara dos desejos para os actos e
as palavras. Esta autonomia individual tem pesadas condicdes que devem ser instituidas.
S&o-nos pois necessarias instituigbes de autonomia que concedam a todos, enquanto
membros da colectividade, uma autonomia efectiva permitindo-lhes desenvolver a sua au-
tonomia individual. Tal s6 é possivel através da instauragéo de um regime verdadeiramente

29 "0 consenso diz: 0 mundo ¢ assim, ndo podemos fazer nada sendo ver como € que nos arranjamos. O dissenso diz que é falso dizer “o mundo
é assim’, porque é possivel uma outra construgdo a partir de dados diferentes. O dissenso consiste em dizer: nds propomo-nos como capazes
de construir de outra maneira os possiveis.” Vid., GUERREIRO, A (2010). “Entrevista a J. Ranciére”, Atual, Expresso, Dezembro, 2010, p. 39.

30  RANCIERE, J (2009). Op. cit.

31 Esta constituiu a tragédia de Antigona que Castoriadis considera como simbolo da tragédia da democracia ao expor as suas contradigdes
e ambivaléncias. Vid., CASTORIADIS, C (2012). A ascenséo da insignificancia. Tradugdo de Carlos Correia de Oliveira, Bizancio, Lisboa.

32 “O que procuro pensar com o conceito de ‘policia’ € estranho a formulagdo de Foucault, porque Foucault teorizava sobre as formas de poder
que se exercem sobre a vida, o poder como modo de gestéo da vida. De certa maneira a biopalitica pertence ao espago da policia. Mas, para
mim, a policia ndo é simplesmente um conjunto de técnicas de dominio sobre os corpos, é no fundo a configuragéo de um universo composto
de grupos e interesses identificaveis, organizacdo de uma totalidade que é objecto de um calculo e de uma forma de negociagéo. E € isso que
a politica interrompe.” Vid., GUERREIRO, A (2010). Op. cit., p. 38.
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democratico e n&o apenas nos discursos. (...) Quer se trate do plano individual ou do
colectivo, uma tal autonomia ndo nos fornece, evidentemente, uma resposta automatica
para todas as questdes que suscita a existéncia humana; termos sempre de levar a nossa
vida nas condigBes tragicas que a caracterizam, devido ao facto de nem sempre sabermos
onde esta o Bem e o Mal, tanto no plano individual como colectivo. Contudo, néo €é por isso
que estamos mais condenados ao Mal do que ao Bem pois podemos, a maior parte das
vezes, regressar individual e colectivamente a nds proprios, reflectir acerca dos nossos
actos, retoma-los, corrigi-los e remedia-los”.*

CONCLUSAO

Chegados aqui, a questdo com que nos confrontamos hoje ndo é com a morte da politica
ou da democracia, que sdo sinénimos, mas com a morte de uma determinada forma de conceber e,
sobretudo, de praticar a politica, nomeadamente a sua gestéo partidocratica e policial. A constata¢do
de que ndo ha sendo momentos, conjunturas e acontecimentos singulares, individual ou coletivamente
considerados, dos quais se pode avaliar as consequéncias (tarefa dos historiadores), erradica da
historia humana néo s6 todo o determinismo, mas também a utopia (t&o cara a modernidade). Por
essa razao, pensamos com H. Arendt que a histéria humana néo se pode confundir com a histéria das
ideias ou a histdria da filosofia, pois a histéria é feita de acontecimentos, de fendmenos histéricos, ou
seja, de ruturas no tempo e de ruturas do tempo, 0 mesmo € dizer de imprevistos, inéditos e inauditos.
O acontecimento historico corresponde a um momento de rutura em que, num ato de liberdade, se
da a construgdo ndo de um mundo novo, mas novamente de um mundo. Os acontecimentos que
fazem a historia dos homens nunca s&o indcuos; a pluralidade dos homens espelha-se na pluralidade
das suas agdes, marcadas, simultaneamente, pela contingéncia e pela ambiguidade, sendo a politica
precisamente esta inven¢do humana que pressupde a existéncia do outro como limiar ou abertura,
nao a diferenga, mas as multiplas possibilidades de acéo e de relagdo no seio do espago publico,
marcadas por ambivaléncias e ambiguidades insuperaveis.3* A abertura ao outro significa antes de
mais o reconhecimento reciproco de tudo o que € humano no outro (por exemplo, o reconhecimento
das mesmas capacidades de pensar e de atuar, o direito de usar a palavra e dizer o que pensa de
uma situacéo, propondo, eventualmente, outra). O reconhecimento deste comum partilhado, que, ao
mesmo tempo, agrega e separa os individuos, constitui-se como a primeira condi¢éo de possibilidade
de um habitar em comum; quando, inversamente, esta possibilidade desaparece (como no caso do
totalitarismo), quando a diferenga protagonizada pelo outro € dissolvida ou aniquilada, a desumanidade
ganha terreno e 0 mundo empobrece. Em ultima anélise, a histéria da comunidade humana ¢é feita
pelas capacidades de todos e de cada um, pelo que s6 pode ser lida ou interpretada, ndo num sentido
utépico, mas heterotopico.

E, pois, tempo de ultrapassar a hegemonia do olhar dos técnicos e especialistas e dos
intérpretes ou tradutores de servico que impdem perspetivas redutoras sobre os problemas com
que a comunidade humana se confronta, pelo que a topografia vertical que configura a produgao e
a transmissao do saber, deve dar lugar a uma topografia transversal ou rizomatica, com fronteiras
flutuantes ou méveis entre os universos de percecdo e de atuagéo, singulares e coletivos, entre os

33 CASTORIADIS, C (2012). Op. cit., pp.244-245.
34 ARENDT, H (2006). Entre 0 passado e o futuro, Relégio d’Agua, p. 168.
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diferentes dominios dos saberes ou disciplinas e no seio das relagdes médico-doente, professor-aluno,
governante-governado.

Pelas razbes aduzidas nesta argumentagdo, concluimos, entdo, que a emancipagao
intelectual ndo é uma ideia, nem é um designio, € muito menos um imperativo que nos obriga; é antes a
condigéo de ser homem para além de cidadéo, a condigdo humana por exceléncia que ndo se inscreve
num reino ideal dos fins, mas se encarna na propria finitude da existéncia, no seio do espago publico.
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