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RESUMEN

Analizaremos someramente las aprecia-
ciones de Arendt en la seccién dedicada a la Vo-
luntad de su obra La Vida del Espiritu, acerca de
la doctrina agustiniana de la escisién de esta fa-
cultad en dos voluntades problematicas y antagd-
nicas, velle y nolle, escisién superada parcial-
mente por el autor mediante las doctrinas del
amor y de la libertad humana originada en el
principium del tiempo.
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ABSTRACT

The comments of Arendt are analyzed
summarily in the section dedicated to Will in her
book “The Life of the Spirit”. The Augustinian
doctrine of the schism of this faculty in two pro-
blematic, and antagonic wills, velle y nolle, is
parcially overcome by this author by means of
the doctrines of love and human liberty which
originated in the principium of time.
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Para Hannah Arendt, aunque San Agustin no eraun pensador sistemdtico, fue uno de
los més grandes y originales de su tiempo, siendo su autoridad, alo largo de varios siglos de
filosofia cristiana, pareja a la de Aristételes durante la Edad Media. No hay que olvidar que
durante esos siglos, a Aristteles se le denominaba simplemente “el filésofo”. Esto de por
si nos permite medir la importancia de la obra de San Agustin.

Reflexionando sobre la voluntad como facultad del espiritul, Arendt dedica una par-
ticular atencién al tratamiento que se hace de esta facultad en las obras de San Agustin, des-
tacando éste como uno de los temas eje del filssofo cristiano. En efecto, San Agustin dedica
a este asunto un tratado especifico llamado: Sobre la Libre Eleccion de la Voluntad, donde
argumenta acercade la compleja fenomenologia de las actividades del espiritu. Su inclina-
cién por la voluntad es alli determinante, convirtiendo el primado de 1a voluntad en factor
indubitable de la conducta concreta y moral del hombre. Mds que la razén, es el querer el
que siempre estd presente cOmo motivo existencial.

Dice Arendt, que Agustin, como auténtico romano, sinti6 los impulsos de su biisque-
da a partir de experiencias tipicamente latinas, como aquella sobre la exigencia de que la fi-
losofia fuese la directriz de la vida. El problema de la voluntad se presenta a Agustin preci-
samente por la necesidad de dar respuesta a un conflicto fundamental vivido como expe-
riencia existencial, teniendo como motivo la interrogante acerca del origen del mal.

La fuente principal del problemala halla Arendt en La Epistola del Apdstol Pablo a
los Romanos, en la cual, se describe a un individuo agobiado por la lucha que en su ser li-
bran dos leyes que se oponen. Esto que describe el Apéstol, Agustinlorecreaen sus propios
sentimientos y lo desarrolla, de otra manera en sus propias reflexiones.

Laimportancia de La Epistola a los Romanos, estriba para Arendt en que alli se plan-
tea, se descubre mds bien, no s6lo el problemadela voluntad por primera vez, sino lavolun-
tad misma como facultad del espiritu.

“Se trataba de la experiencia de un imperativo que demandaba una sumisién vo-
luntaria que conducia al descubrimiento de la voluntad, e inherente a esta expe-
riencia era el maravilloso hecho de una libertad de la que no se habfan percatado
ninguno de los pueblos antiguos- griego, romano o hebreo-...”2.

Posteriormente hablard no de dos leyes, sino de dos voluntades que interpreta como
un desdoblamiento de la voluntad sobre s{ misma. El problema se plantea en La Epistola a
los Romanos de la siguiente manera:

Lo que hago, no lo entiendo, pues no hago lo que quiero, sino lo que detesto, eso
hago... De manera que ya no soy yo quien hace aquello, sino el pecado que estd en
mi. Y yo sé que en mi, esto es, €n mi carne, no habita el bien, porque el querer el
bien estd en mi, pero no el hacerlo. No hago el bien que quiero, sino el mal que no
quiero, eso hago. Y si hagolo que no quiero, ya no lo hago yo, sino el pecado que

1 Arendt, H. La Vida del Espiritu. Centro de Estudios Constitucionales. Madrid, 1984, p. 344,
2 Ibidem, pag. 325.
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estd en mi... Pues segiin el hombre interior me deleito en laley de Dios; pero veo
otra ley en mis miembros, que se rebela contra la ley de mi mente, y que me lleva
cautivo a la ley del pecado que estd en mis miembros... °.

Lainterpretacién de Pablo consiste en primer lugar, en una disyuntiva entre dos leyes
que se prefiguran ontolégicamente en la naturaleza humana, como una duatidad espiritu-
carne. El conflicto que resulta de la convivencia de dos sustancias contrarias en el indivi-
duo, permite el descubrimiento de la voluntad como un didlogo interno entre velle y nolle, y
presenta al ser humano, por una parte, como esclavo del pecado, y por la otra, como dotado
de una facultad que no puede ejercer plenamente, sin el don de la gracia divina.

Este mismo problema que plantea La Epistola a los Romanos, se reencuentra en San
Agustin, que sigue viendo inicialmente la causa del mal como pecado, en el conflicto vivi-
doenlapropia experienciade la existencia. La carne es la portadora de la naturaleza del mal
que habita en sus miembros. Por otra parte, el querer el bien pertenece a la ley del espiritu,
se deduce entonces que el auténtico querer es el querer lo bueno, segiin la ley del espiritu,
proveniente de Dios, aunque la voluntad es desviada por la inclinacién de la carne. Debe-
mos sefialar que la cuestién sobre el mal, hizo que Agustin se adhiriese, en su juventud, a la
filosoffa de Mani; sin embargo, después de su conversién no hablard més de la existencia de
dos principios antagénicos. No obstante, siendo Agustin cristiano, no puede dejar de lado
las consideraciones sobre el tema del pecado, lo cual le lleva inevitablemente a su reflexién
sobre la voluntad, partiendo de la tradicién judeo-cristiana, y particularmente de la inter-
pretacién (Sermén 163, 10-12) de la Epistola paulina de la que venimos hablando.

Sin embargo, Agustin sitda ahora el conflicto de la voluntad en el interior del alma
misma, y formula una sola ley para los asuntos de la voluntad, que intuye bajo la férmula:
“querer y ser capaz de, no son la misma cosa”.

“La voluntad debe estar presente para que el poder sea operativo; y el poder, su-
perfluo es decirlo, debe estar presente para que la voluntad se inspire en é1. ”’Si ac-
tdas...nunca podrd ser sin quererlo”, incluso si “haces algo involuntariamente,
bajo compulsién”. “Cuando no actdas’’ entonces puede ocurrir, ”que falte la vo-
luntad", o que “sea el poder el que falte™.

Arendt califica de sobresaliente esta diferencia que establece Agustin, ya que ambas
facultades (querer y ser capaz de) estdn estrechamente vinculadas. Toda accién implica la
presencia de la voluntad, pero también la capacidad de ejecutar debe estar presente como
instrumento de operacidn de la primera. Agustin se muestra a favor del predominio de la
voluntad como la facultad que mayor dominio ejerce en los asuntos del alma; el querer se
manifiesta como experiencia inmediata de la conciencia, sin ninguna forma de intervalo,
solo basta querer y la voluntad se hace presente en nuestro poder, debido a que su accién es
libre. La prueba de la libertad de la voluntad se hace por medio de la comparacién de ésta
con larazén y los deseos. La voluntad puede moverse en sentido opuesto a una verdad de

3 Romanos: 7, 15-23.
4 Arendt, op.cit., pag. 347.
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razén que le haya sido revelada, pero por supuesto, no partird para ello de bases racionales.
Lo que quiere re decir Agustin es que el poder que elintelecto ejerce sobre la voluntad es un
poder exigente, mas no de sujecion:

Puedo ser capaz de decir “No” auna verdad que me ha sido revelada, peroes posi-
ble que no pueda hacerlo sobre bases racionales. Aparecen los apetitos en mi
cuerpo automdticamente, y mis deseos son estimulados por objetos que hay fuera
de mi; puedo decir “No” a ellos siguiendo los consejos que me dan larazdn, ola
ley de Dios, pero larazon en si misma no me mueve aque me resista...Cualquiera
que sea el poder que el intelecto pueda tener sobre el espiritu, se trata de un poder
exigente; lo que el intelecto no podré probar nunca al espiritu es que no deberfa
simplemente estar sujeto a él, sino también querer estarlo™.

En lo que se refiere alos apetitos del cuerpo, aparecen sibitamente, los consejos de
larazén me ayudan a decir no, pero no me mueven a actuar, ya que es necesario el libre que-
rer de 1a voluntad. Vemos el traslado de este conflicto de dos leyes antagonistas, una espiri-
tual y la otra material a la interioridad del individuo. Arendt parece estar de acuerdo con
Agustin acerca del poder exigente del intelecto, reconociendo sin embargo, que en rigor se
trata de un asunto que compete decisivamente a la voluntad.

Agustin hace su particular interpretacién del problema que plantea la voluntad, lle-
vando el asunto al ambito exclusivamente espiritual, sin que sus ideas entren en controver-
sia con la doctrina de fe del cristianismo acerca del origen del mal. La hermenéutica cris-
tiana interpreta el mal como el modo de existencia de la humanidad, bajo la condicién de
una naturaleza debilitada, entendiendo que no es s6lo una parte del hombre lo que €s débil,
sino que éste en la unidad de su ser ha perdido su integridad. Pero aunque hemos visto que
Pablo habla de una hostilidad contra el cuerpo, la tendencia del cristianismo a relacionar el
pecado con la carne, se daa partir de la influencia que la filosoffa platénica ejercié durante
la Edad Media a partir de la autoridad de San Agustin.

Volviendo al planteamiento de Agustin sobre el problema de la voluntad, compren-
dido como el desdoblamiento de la voluntad sobre si misma, Agustin afirma que la activi-
dad de la voluntad consiste en un querer-no quercr simultdneos; en todo acto de querer exis-
te al mismo tiempo un no querer:

La Facultad de Eleccién, tan decisiva para el liberum arbitrium se refiere aqui a la
eleccidn entre velle y nolle, entre querer y no querer. Este nolle no tiene nada que
ver con el querer no querer, y no puede ser traducido como un yo-no-quiero dado
que sugiere una ausencia de voluntad. Nolle es no menos activamente transitivo
que velle, no menos que una facultad de querer: si quiero lo que no deseo, no quie-
ro mis deseos; y, de la misma forma, puedo no querer lo que la raz6én me dice que
es correcto. En todo acto de voluntad hay unyo quiero y un yo-no-quiero implica-

5  Op.cit., pags. 348, 349.
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dos. Son éstas las dos voluntades de las que S. Agustin afirmaba que su desacuer-
do deshacia su alma®.

Partiendo de esta cita de Arendt, podemos interpretar que el conflicto se presenta
cuando por una parte se intenta buscar una causa a la voluntad, porque esto nos llevaria a
unaregresion al infinito; el conflicto se encuentra también al intentar despejar el “misterio”
aparente de la voluntad escindida en nolle y velle y su posible solucién al estilo paulino, re-
curriendo al don de la gracia divina, que acaba supuestamente con un problema sélo para
plantear otros mds graves, como bien lo ve huestro autor. Por eso, aun interpretando y glo-
sando a San Pablo, en cuanto a la extrafia relacién entre el pecado y la gracia, prefiere con-
cluir, segiin Arendt’, en una teoria del ser que no implica la voluntad sino la alabanza a Dios
en toda su obra creadora.

Volviendo aleer Las Confesiones, Arendt sefiala que en esta obra, “rica enlo que hoy
denominamos descripciones "fenomenoldgicas"® San Agustin descubri6 que la interpreta-
¢ién paulina de una lucha entre el espiritu y la carne es errénea, y que la clave de todo estri-
baenlamisma facultad de la voluntad, escindida, como hemos dicho entre velle y nolle.

El problema esté en que es el mismo yo volente el que simultdneamente quiere y
no-quiere: “‘era yo quien queria, ¥ YO quien no queria; yo, yo mismo; YO ni queria
totalmente ni no querfa por completo Yy esto no quiere decir que yo sea de “’dos es-
piritus, uno bueno yotro malo’,’ sino que el alboroto de las dos voluntades en uno
y mismo espiritu “me despedaza en dos”’.

Las facultades de velle y nolle no son absolutas, puesto que entonces no habria una
auténtica eleccién. Sila voluntad fuera absoluta no se ordenaria a si misma el querer; querer
es posible, ya que ni quiero, ni no quiero totalmente. Por lo tanto estd en la esencia misma de
la voluntad el desdoblarse sobre si misma; de modo que donde haya una voluntad, hay
siempre dos voluntades, ninguna de las cuales est4 completa y lo que tiene una de ellas, le
falta a la otra.

El acto volitivo es esencialmente un acto afirmativo, de modo que el (nolle, no que-
rer) determina una voluntad de querer tan resuelta como el (velle, querer). Lo que en Pablo
tiene su origen en dos leyes antagonistas, en Agustin se debe al cardcter doble de la volun-
tad, expresado mejor en latin con los términos velle: quiero y nolle, no quiero, siendo am-
bas voluntades, como se ha dicho ya, activas y afirmativas de un modo de querer. En reali-
dad la lucha de la voluntad como facultad dei espiritu se encuentra en ella misma. En todo
caso, en Agustin, la solucién a este conflicto no dependerd de la gracia divina, como en San
Pablo, sino, como veremos mds adelante, de lo que podriamos llamar la ley del amor.

Op.cit., pdg.349.
Op.cit., pag. 352.
Op.cit., pdg. 353.
Op.cit., pag. 355.
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Para Agustin ocurre ademds, la divisién de la voluntad no sélo entre una voluntad
buena y otra mala, sino que incluso, en ]a misma voluntad, como ya hemos dicho, cualquie-
ra que fuese su inclinacién moral, se presenta el mismo conflicto. De modo que el proble-
ma planteado implica mucho més que encontrar la causa del mal.

Arendt refiere que para Agustin este problema de la “pluralidad de voluntades” no
queda del todo solucionado:

“aunque admite que, en un determinado momento, puede elegirse una ciertameta

“donde puede nacer una entera voluntad de la que antes estaba dividida en mu-
10’9”

chas™ ™.

Pensamos al respecto que aqui lo fundamental es que a todo movimiento dela volun-
tad corresponde una intencionalidad, como la determinacion del yo volente en orden a un
fin. La eleccion del movimiento debe suponer una causa interior, determinada por la inten-
ci6n buena o mala del acto de volicion donde entra en juego la esencia de la voluntad mis-
ma. La descripcion que hace Agustin de varias voluntades malas en este caso divididas en-
tre si, corresponde a la atraccién que ejercen los objetos externos al agente; se convierten de
este modo en alternativas de un mismo acto, que en si mismo puede ser bueno 0 malo, pero

que es determinado por una intencién correspondiente.

Finalmente, para Agustin, la divisién “monstruosa” de la voluntad se resuelve, me-
diante una salvadora unificacion. La solucién viene dada por laimportancia que atribuye al
amor como “peso del alma’, su ley de gravitacién. El amor juega el rol de drbitro supremo
de la voluntad. El conflicto de la voluntad se resuelve, con la explicacion acerca de la exis-
tencia de unarealidad superior que se manifiesta como una fuerza del espiritu y se caracte-
riza como la conciencia o carécter de un yo permanente.

Pero antes de explicar esta solucion, Hannah Arendt nos recuerda que, a diferencia
del dos-en-uno del pensamiento, que es un didlogo del ser pensante consigo mismo, no tur-
bado por nada que no sean causas externas, y que favorece precisamente el funcionamiento
del pensamiento, en el caso de la voluntad, la escisién implica un conflicto que llena de tra-
bas su manifestacién, pues en este caso no se trata realmente de un didlogo amistoso. A este
conflicto, como hemos dicho, hay que encontrarle una solucién. Esta solucion apenas esbo-

zada en el final de Las Confesiones, San Agustinlaplanteaen su obra Sobre la Trinidad.

El amor, viene a ser, entonces, el factor decisivo en la solucién al conflicto de la vo-
luntad. Pararesolver la contradiccién de su funcionamiento, Agustin se vale del misteriode
fe de la trinidad cristiana: El Dios Padre, El Dios Hijo y El Dios Espiritu Santo, tres sustan-
cias distintas en una sola naturaleza. En la estructura del espiritu, encuentra Agustin una
analogfa, puesto que el ser humano tiene su fundamento en el ser divino. El sentido de la

analogfa se explica mediante el paradigma de la amistad:
El paradigma para una relacién mutuamente predicada de “sustancias” indepen-

dientes es la amistad: puede decirse de dos hombres, que son amigos, que son
“sustancias independientes” en la medida en que estdn relacionados con ellos

10 Ibidem.
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mismos; son amigos Unicamente en relacién uno con otro. Una pareja de amigos
forma una unidad, un uno, en la medida en que son amigos; en el momento que
cesa la amistad, pasan a ser de nuevo dos “sustancias”, independientes una de
otra’".

La clave de este tipo de relaci6n estd en que solo puede darse entre iguales. La ana-
logfa con el tres-en uno trinitario, tiene lu gar en el ser humano, a partir de tres fenémenos
que segiin Agustin se encuentran en nuestro espiritu: el Ser, el Saber y el Querer. Estos
tres elementos son inseparables de una vida humana: yo soy, sabiendo y queriendo, sé
que soy y quiero, y quiero ser y saber. Posteriormente esta triada reaparece en el De Trini-
tate como memoria, intelecto y voluntad. La analogfa no debe interpretarse como la sim-
ple comparacion entre las tres personas de Dios y las facultades del espiritu. El sentido de
la analogfa se da a partir de la funcién unificadora de la voluntad con relacién a las otras
facultades del alma.

La voluntad unifica estas facultades de igual rango, es ella quien dice a la memoria lo
que debe retener y es ella también quien dice al intelecto lo que €ste debe seleccionar para
conocer. La voluntad ejerce una gran fuerza sobre el espiritu, es la facultad que lo moviliza
y le da unidad, ya que el pensar o el saber se realizan bajo la estructura de: “yo quiero pen-
sar”’y’ “yo quiero conocer”. La voluntad, incluso, seglin Agustin, es la que hace significati-
va la percepcién del sentido.

El agente unificador, como se ha dicho es el amor:

La voluntad -vista en su aspecto funcional operativo como un agente empareja-
dor, vinculante- puede también ser definida como amor...puesto que €l amor es
obviamente el agente emparejador mds exitoso. En el amor, una vez mds, hay
“tres cosas: el que ama y lo que es amado, y el Amor...es una suerte de vida que
acopla...juntas dos cosas, esto es, el que ama y lo que es amado”!?.

Actuando como una especie de vida del alma, el amor lleva a la voluntad a la perma-
nencia de si misma. Esta accién emparejadora del amor transforma la voluntad en una fa-
cultad plenamente satisfecha. Lo que trae a colacién el amor es la perdurabilidad, una per-
manencia que de otro modo el espiritu serfa incapaz de alcanzar. Hemos dicho queel cardc-
ter principal de la eleccién libre de la voluntad es el fenémeno de una lucha entre dos volun-
tades divididas; el c6mo se salva definitivamente una voluntad por ella misma, es algo que
Agustin cree aquf haber resuelto. El recurso del amor sefiala la idea de una supuesta vida
del alma humana en el amor de Dios, interpretando que la esencia del hombre es el amor, a
causa de su filiacién divina. Pero lo que ya no parece estar tan claro es cuando interviene el
amor, ya que la perdurabilidad de este elemento predispondria al alma hacia las acciones
buenas de modo permanente. El factor de la permanencia es relativo a la solucién de la divi-
sién de la voluntad, en este sentido interpretamos que el amor, ejerciendo su peso sobre la
voluntad la inclina en una direccién fija: el bien. Debemos entender, entonces, que segin

11 Op.cit., pag. 359.
12 Op.cit., pdg. 363.
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Agustin, el peso del amor convierte a la voluntad en una voluntad buena Evidentemente,
ese elemento del amor, se manifiesta como constitutivo del espiritu humano sélo a través
de un encuentro personal entre el hombre y Dios.

Hannah Arendt explica los puntos de vistade Agustin, siguiendo el hilo conductor de
su pensamiento a través de sus obras dedicadas a la voluntad o con referencias a ella. Sus
apreciaciones tienen por objeto un estudio muy detallado de los problemas de lavidadel es-
piritu, en este caso de la voluntad como facultad del espiritu humano.

El titimo libro en el cual la autora sigue las huellas de la reflexion agustiniana sobre
la voluntad es La Ciudad de Dios. En esta obra el problema de la voluntad aparece ligado a
lareflexion sobre el tiempo, y el ser humano es visto como un ser eminentemente temporal.

Al analizar el problema de la creacion, Agustin se pregunta particularmente, por que
Dios considerd, necesario crear al hombre como ser aparte y superior a todo lo viviente. Y
su respuesta reside en el concepto de comienzo, que no viene al ser sino con lacreacién del
hombre como individuo y por ende como voluntad. Todo esto s hace més evidente segin
Arendt con la distincién que hace San Agustin entre dos términos: principium parareferirse
a la creacién del cielo y de la tierra, y el término initium para referirse al ser humano.

En este sentido, dice Arendt, y éste es un leit-motiv que se repite en muchos de sus li-
bros (por no decir en todos):

Con el hombre, creado aimagen de Dios, Ilegé al mundo un ser que, debido aque
era un principio que se dirigia hacia un fin, podia ser dotado con la capacidad de
querer y no-querer. (...) pero dado que era temporal y no eterno, la capacidad [en-
tiéndase 1a voluntad]* estaba plenamente dirigida hacia el futuro. Todo hombre,
habien(}g) sido creado en lo singular, es un nuevo principio en virtud de su naci-
miento

Es en este sentido que ella considera que, de haber podido S. Agustin llegar a las ulti-
mas consecuencias de sus reflexiones, no habrfa definido a los seres humanos como morta-
les, a la manera de los griegos, que es la forma adoptada por practicamente toda la filosofia
occidental, sino como “natales”, es decir, como seres que constantemente nacen €omo un
nuevo comienzo cada vez, como una capacidad de iniciacién que llega a un mundo que los
precede en el tiempo. En ese sentido, ademds, la libertad de la voluntad no habria sido en-
tendida como libre albedrio, sino como la libertad de una relativamente absoluta esponta-
neidad, a la manera kantiana de la Critica de la Razdn Pura.

Y concluye Arendt esta larga reflexién sobre la interpretacién agustiniana de la vo-
luntad, sefialando lo que en definitiva parece ser su propia posicién con respecto al tema:

“La libertad de la espontaneidad es parte y componente de la condicién humana.
Su 6rgano mental es la voluntad' .

* Corchetes mios.

13 Op.cit., pdg. 372.
14 Op.cit., pag. 373.
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Finalmente sefialemos que el esfuerzo de su obra La Vida del Espiritu, tiene como fi-
nalidad considerar las influencias que ejercen el pensamiento, la voluntad y el juicio sobre
larealidad de la accién, mediante el analisis de la relacién entre dos realidades, la del hom-
bre interior y la del hombre exterior; realidades que de ninguna manera son opuestas, sino
que contrariamente, su profundo anilisis descubre al entendimiento, el sentido mas hondo
e integro de todo movimiento o accién humana.



