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RESUMEN

En esta entrevista la filósofa y feminista
iberoamericana Gloria M. Comesaña Santali-

ces (Vigo, España), responde de una manera
amplia y generosa, sobre su adhesión al exis-
tencialismo sartreano, su interpretación de la
filosofía política marxista y su relación con al
gunos de los pensadores neomarxista más re
presentativos. No falta, por supuesto,su refle
xión acerca de la evolución de los Estudios de

la Mujer y el protagonismo que debe recono
cérsele en el ámbito del espacio patriarcal y pú
blico, y sobre sus raíces patrias.
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ABSTRACT

In this interview, the Ibero-American

philosopher and feminist Gloria M. Comesa
ña-Santalices (Vigo, Spain) responds in an
ampie and generous manner to questions on
adhesión to Sartrean existentialism, her inter

prétation of Marxist political philosophy, and
her contacts with some of the more representa-

tive neo-marxist thinkers. Of course we do not

overlook her reflections on the evolution of the

Study of Women and her well known protago-
nism in the área of patriarchal and public study,
and on her native roots.
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Ud. dedicósu tesis doctorala analizarla obrafilosófica de JeanPaul Sartre, ¿quéopinade
los que piensan que el existencialismo sartreano ha muerto?

Tenemos que hacer una distinción al hablar de esa supuesta desaparición del existencialismo,
específicamente en este caso del sartreano. Una cosa es el existencialismo como moda, que lo fue, en
los años cincuenta y sesenta. Ese ciertamente, ya no es más. Otra cosa es el existencialismo enseñado
en la aulas universitarias a partir de los años sesenta, setenta, probablemente hasta los noventa, en
dondela figurade Sartreera realmenteunafiguradirectrizparamuchosprofesoresde filosofíay para
muchosinvestigadores ypensadores engeneral. Eso,alimentado evidentemente porlapresencia físi
cadelautor,quefalleció en 1980,puedeserqueyanosedédelamismaformaqueen aquellaépoca,o
con el mismo entusiasmo, puestoque estandoel autorentrenosotros, paracadaacontecimiento que
ocurría seesperaba conocer la opinión de Sartre.No debemosolvidarque J-P. Sartre fue un filósofo
excepcionalmentecomprometidocon todos los problemas de nuestro tiempo. Sin embargo, la obra
de Sartre, su llamadoexistencialismo,quees unamaneramuyreductorade referirsea todosu aporte,
formapartecontododerechodepensamiento universal, deeseenormebagajequeesel pensamiento
quenoshaidoquedando comounlegado delosdiferentes autores, filósofos, pensadores, quehanhe
cho aportes reconocidos en este campo. En este sentido, la obra de Sartre, como la de tantos otros tes
tigosprivilegiados de sutiempo, enestecasodelnuestro, creoquesiguepermaneciendo, siguevigen
te, sigue siendo leída,especialmentepor los estudiantes,por losjóvenes, pero sigue tambiénsiendo
profundizada porinvestigadores y pensadores quecreen encontrar allíunamateria dereflexión para
profundizar, para enfocar mejor de una manera crítica lo que está sucediendo en nuestro momento
más actual. En ese sentido, piensoqueel existencialismo en general, y en particular el existencialis
mo sartreano no ha muerto.

Otrotema de estudioha sidopara ustedel marxismo. Enlo querespecta al materialismo his
tórico, ¿ ve una reactualizacióndel mismoen las críticas que le hanhecho autores renovadores del
presente siglo como Rosa Luxemburgo, Sartre, Marcuse, Arendt y Benjamín? Según usted, ¿hasta
quépunto enriquece al materialismo histórico, entendido éstecomo disciplina científica, esa "extra
ñarelación "entre metodología materialista y Teologíajudeocristiana como laque propone Walter
Benjamín ?

Esdifícil en unaentrevista profundizar en un tematanamplio comoeste. Elmayor aporte del
materialismo histórico consiste paramí,enhaberhecho visible laimportancia tangrande quetiene el
factor económico eneldesenvolvimiento delahistoria ensusdiferentes momentos. Estaimportancia
delmomento económico quesegún afirma elmarxismo estaba encubierta porotros factores o sepre
sentaba comovelada porellos, en otrasépocas de la Historia. Ahora porel contrario aparece de una
maneratanexplícita, ymuyparticularmente es reivindicada comotalenel liberalismo yel neolibera-
lismo, quelasleyes delmercado, laabsoluta libertad deempresa, elamasar riquezas yelconsiderar la
economía comoel motorfundamental de los acontecimientos humanos, parece en nuestro siglo y
muy particularmente enestefinal desiglo como algo tannormal ynatural, queyamuchos dirigentes
políticos yempresariales y muchas otraspersonas, nosólono temen hablarenestelenguaje neolibe
ral, sino que defienden descarada y abiertamente la eliminación de todas las trabas a los movimientos
económicos yalasfluctuaciones delmercado, como elavance más grande denuestro tiempo ydelfu
turopróximo. Lleganinclusoapresentara laglobalización y aestainvasión porpartede laeconomía
y delacomercialización delosdemás aspectos yesferas delavida humana, como lapanacea a todos
losproblemas quetiene elserhumano yquepodrían supuestamente serresueltos apartir deestaespe
ciedeidolatrización delaeconomía. Enestesentido, loqueelmarxismo contribuyó a develar sepre
senta ahora sincomplejosniproblemas,quitándosela máscaray desafiándonos con su sonrisamaca
brayprivada también detodaespiritualidad. Pero sabemos queelmarxismo deMarx ydeEngels, no
mequiero referir aquíatodas susconcreciones ennuestro siglo, pretendía precisamente proteger a las
grandes masas obreras yempobrecidas que hoy aligual que ayer pueblan nuestro mundo; protegerlos
precisamente conesadevelación delatodo poderosa economía, con sudenuncia, yponer undique a
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este avance desenfrenado del capitalismo liberal y neoliberal, que todo lo arrasa a su paso con tal de
lograr el beneficio para unos pocos, sin importar que todos los demás, como esclavos, perezcan y en
treguen sus vidas en aras de esa supuestamente extraordinaria realización.

Los autores a los que tú has hecho referencia aquí, autores todos de nuestro siglo, creo que han,
no tanto reactualizado el marxismo, sino que cada uno de ellos ha dado un aporte fundamental que ha
traducido, digámoslo así, el marxismo para su mejor utilización en nuestro tiempo. Recordemos, y
hago un paréntesis, que ninguna doctrina, ningún pensador tiene en sus manos la verdad absoluta, ni
la apreciación absoluta de lo que es la realidad o lo que es la Historia en su totalidad, puesto que eso se
logra solamente a otros niveles. Cerrando este paréntesis, diría que el aporte de Rosa Luxemburgo a
principios de este siglo, consistió principalmente en destacar la espontaneidad de las masas, la espon
taneidad del pueblo actuante en la búsqueda de una mejoría de sus condiciones materiales de vida y de
sus condiciones humanas, y al mismo tiempo, en el comprender que en la lucha política por la mejora
de la situación económica, material, de los individuos, hay, no sólo un elemento fundamental de la
transformación histórica, sino un elemento de pedagogía para esos mismos individuos que se debaten
en la búsqueda de una mejor situación. En el caso de Marcuse, diría que su aporte al marxismo consis
te no solamente en su crítica al unísono tanto del capitalismo unidimensional del cual los Estados
Unidos eran y son el modelo, sino de lo que fue en su tiempo y quizás sigue siendo ahora con otro
nombre, la burocracia y el totalitarismo soviético, pero el aspecto más importante de su aporte pienso
que reside también en su intento de entroncar el marxismo con el psicoanálisis o aspectos del psicoa
nálisis freudiano, lo cual había ya intentado Wilhelm Reich. En el caso de Marcuse son muy impor
tantes sus análisis de los niveles de represión, de los niveles de sublimación represiva, que, en mo
mentos en que el capitalismo ha aparentemente logrado que más personas se beneficien de sus su
puestos logros,puedade todas formasseguirsemanteniendo una forma de represión,de contención
de las grandes energías transformadoras y por qué no revolucionarias, que subyacen en la realidad de
la unión de quienes luchan constantemente por mejorar el mundo.

En el caso de Hannah Arendt me parece importantísimo el análisis crítico que hace de los con
ceptosmarxistas, específicamente del economicismomarxista,tantoen su libroLacondición huma
na,en el capítulo dedicado al análisis de la labor, que como ella misma dice es un capítulo crítico (en
el sentido positivo) sobre el marxismo, y en su obra Sobrela revolución. Arendt deja bien claro que
no es en el nivel de lo económico, sino en la esfera de lo político donde el ser humano se realiza plena
mente como libertad. Y deja bien claro también que en nuestro tiempo, justamente porque la produc
ción de bienesy servicios,el trabajo,entendidoconfusay ambiguamente porel marxismo,como la
bor, ha inundadoprácticamente todas nuestras vidas, llevándonosa una posición en la cual básica
mentevivimosparaproduciry en funciónde eso paraconsumirmás.Nopara usar,comodebeser, los
productos de nuestro trabajo, sino para destruirlos en una abundancia asfixiante que nos arrastra, que
nosreduce a ser simplementeconsumidores,utilizadores,volviendo todoefímero. Nada puede durar,
nada puedepermanecer,nada puedemantenerseen esta carrera loca y desenfrenadade la economía
neoliberal. No somos entonces ciudadanos verdaderamente, no desarrollamos lo que en nosotros hay
de libertad, entendida ésta como la capacidad de iniciar cosas nuevas, y específicamente en el plano
de lo político, de realizar acciones, de decir palabras que expresen lo que realmente somos y que nos
permitan construir el mundo en el cualtenemos queviviry reconocernos comoconstructores de esa
realidad. Pero además, añade Arendt, ya liberados de esa obligación, podamos por un momento apar
tarnosde ese mundanalruidoparadedicarnosa pensar,a filosofar,es decir, a darleun sentidoa nues
travida. Locualnospermite enuniryvenirbienentendido, permanecer comociudadanos enunpaís,
en un mundo verdaderamente libre, no sometido a los apremios constriñentes de la economía, de lo
material, para realizarnos plenamente como seres humanos.

Enel casodeWalterBenjamín,es muyinteresanteentenderesa "extrañarelación"queél esta
bleció en sus Tesissobre la Filosofía de la Historia, entre el materialismo histórico y la teologíaju
deocristiana. En su caso, su aporteconsistiríaen haberrealizadounacrítica al conceptode progreso,
que eratanimportante afinales delsiglo pasado yacomienzos delpresente siglo (crítica que también
encontramos en Hannah Arendt).Se da tambiénen Benjamínuna afirmaciónde la importanciadel
entender la historia como un movimiento dialéctico, tal como lo señala el marxismo, y no como un
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movimiento lineal, como lo entendían los que él califica de historicistas. Pero lo más importante del
aporte de Benjamin en esta afirmación de la dialécticidad de la historia, es su idea de que no debemos
simplemente mirar hacía el futuro que es precisamente a lo que nos conduce la exacerbación de la
idea de progreso, pensando, cosa que por lo demás es correcta, en realizar un mundo mejor para las
generaciones venideras, pero, dice Benjamin, es también muy importante volverse constantemente
hacia el pasado y sentirnos responsables de él, no en cuanto que fuésemos los culpables o los causan
tes del pasado, sino en el sentido, y hay que entender esto bien, en la medida en que él habla desde su
percepción de la realidad histórica de su momento, como judío, de que debemos sentir que somos res
ponsables de que todo lo que sucedió en el pasado, todo lo que nuestros ancestros, las generaciones
que nos han precedido sufrieron y soportaron en su lucha por hacer avanzar la historia, no se pierda,
no haya sido un esfuerzo vano. En ese sentido, es que habla Benjamín de momentos privilegiados de
correspondencia, en los cuales el momento presente entra en sintonía con un momento determinado
del pasado, aprende de él, lo capta, lo revive y se convierte en su conmemoración, y así de algún
modo, redime ese pasado, lo retoma con todos sus dolores, con todos sus sufrimientos y lo recupera
en el presente y en la proyección hacia el futuro.

En el caso de Sartre, la crítica que él hace al marxismo en cuanto a su olvido del individuo
apunta a la necesidad de construir una antropología basada en el marxismo, y es lo que él pretende ha
cer en la Crítica de la Razón Dialéctica. Esta es una obra que considero sumamente importante en el
desenvolvimiento del pensamiento sartreano, es una obra que ha sido muy poco estudiada, y particu
larmente su segundo tomo que apreció como obra postuma. Creo que en el futuro habrá de ser y será
retomada, profundizada, para extraer toda la riqueza de planteamientos que hay en ella con respecto a
la forma cómo las relaciones humanas quedan reificadas al ser atrapadas por la inercia de la materia, y
cómo los conjuntos humanos se materializan al perderse la espontaneidad originaria de las relaciones
humanas que se da en los momentos de explosión revolucionaria, de transformación, de cambio que
no necesariamente tiene que ser violento. Todo este análisis sartreano me parece importantísimo; ha
brá que redescubrirlo, volverlo a estudiar, y en mi opinión, puede muy bien ponerse en relación y en
diálogo con los planteamientos de Hannah Arendt sobre la libertad, sobre el poder como potenciali
dad positiva de la pluralidad de individuos que se unen organizadamente para realizarse como ciuda
danos en el ámbito de lo político. Creo que este diálogo, este poner en conjunción, lado a lado, la obra
de Sartre y la de Hannah Arendt, puede dar lugar a planteamientos sumamente enriquecedores y ex-
traodinariamente bien fundados para ayudarnos a entender mejor nuestro azaroso presente.

¿Qué es lo que usted comofilósofa considera importante de la definición de lo político dada
por HannahArendt?Particularmentepienso quede allíustedha tomadoalgunos conceptospara de
finir de unmejormodo el carácterpolítico delfeminismo actual. En este sentido creo que ustedha lo
grado una mejor fundamentación teórica del feminismo como movimiento de liberación.

Como lo he dicho ya en otras oportunidades el pensamiento, y la obra de Arendt me parecen
extremadamente representativos de nuestro tiempo, y hacen de ella una filósofa ineludible, un punto
nodal de nuestro siglo si queremos llegar a entender lo que en él ha sucedido y si queremos darle senti
do a nuestro tiempo y al tiempo que está por venir. Dentro de la obra de Arendt creo que tiene especial
relevancia su pensamiento político, evidentemente, como me lo señalas en la pregunta. Vengo traba
jando la obra de Arendt desde hace unos diez años, quizás un poco más. Mi primer contacto serio con
su obra se produjo en el año 1986, y después poco a poco, me fui interesando más en trabajar en deta
lle sus libros, fui quedando cada vez más fascinada, no hay otro término para expresarlo, por lo que
encontré en su obra y por qué no decirlo también, por su misma vida, por la manera como enfrentó lo
que le tocó vivir. Aunque he realizado diversos artículos sobre conceptos que me parecen fundamen
tales en su obra, como por ejemplo el concepto de labor,el concepto de trabajo,la crítica que le hace a
la razón científico-tecnológica moderna, he analizado también su pensamiento desde el punto de vis
ta feminista, tratando de aplicar sus categorías al manejo de la problemática de las mujeres. De una
manera muy especial creo que todo eso conduce a reflexionar sobre su concepto de la política, ella
misma en una ocasión, en una de las escasas entrevistas que concedía a la televisión, en este caso para
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la televisión alemana, confesó que no pretendía ser filósofa (que por supuesto sí lo era, y de las gran
des), sino más bien una estudiosa de la política, con lo cual queda claro que el aspecto político de su
pensamiento era extremadamente importante para ella. En ese sentido, yo vengo realizando desde
hace varios años una investigación que quiere culminar en un análisis que destaque lo que de origina-
lísimo tiene su manera de aproximarse al hecho político. En este sentido, me parece que son nociones
clave en este campo la idea de Xapluralidad de los seres humanos, la idea de que es a partir de esta plu
ralidad, que noes una pluralidad de identidades, sino de una pluralidad de seresdiferentes, que deben
encontrarse los individuos y dirimir sus diferencias naturales en el plano de lo público, que es precisa
mente aquel en el cual se va a dar el hecho político. Allí deben dirimir, repito, esas diferencias me
diante la deliberación, buscando la unidad de la acción (entendiendo por ello, la unión de acto y pala
bra), a partir de la persuasión, de tal manera que alguien, un agente entre los demás, logra persuadir a
los otros para que actúen de común acuerdo según sus indicacioneso según la posición que él ha
adoptado para visualizar la realidad. Y es de esta manera como se produce el acto en común que con
duce precisamente a lo que para ella es el poder, que no es dominio en su mentalidad. Esto me parece
un aporteimportantísimo de supensamientopolítico,el poderparaellanoes dominio,control,ella lo
diferenciamuy claramentede la fuerza y de la violencia;el poderes para ella precisamentela uniónde
las voluntades,de tal manera que tendríamosque hablar como de una potencialidad, en la búsqueda y el
logrode unobjetivocomún. Eseobjetivocomún,por supuesto, de unamanerageneral, paraella noes
otroqueelvivirdentro deunapolisenlacualapesardetodasnuestras diferencias ydesigualdades natu
rales, todos venimosa alcanzarla igualdad,todos y todas venimosa ser equivalentes,y a tener los mis
mosderechos y deberes. Enesesentido es muyimportante paraella,el concepto de ciudadanía, el en
tender quesolamente el quees ciudadano tiene derechos, y queesel logrode la ciudadanía lo quenos
permite desenvolvernos plenamente dentro de nuestra mundo. Su posición es muyrealista, ella está
muyconsciente, y esto se veen Los orígenes deltotalitarismo, de quelas concepciones jusnaturalista
delderecho nohanpodido resolver losproblemas delosindividuos quesehanencontrado comoapatri
daso comopariasdentro deundeterminado conflicto de intereses, conflicto bélicoporejemplo, y que
loúnico querealmente hagarantizado quedeverdad serespeten losderechos humanos, eselhecho de
quelosindividuos sean ciudadanos dentro deunarepública, quelosreconozca yamparen como tales, y
enesesentido entonces, unapiezaclavede su pensamiento es loqueella llamael "derechoa tenerdere
chos". Todosestosy muchos otrosconceptos, meparecen fundamentales, porejemplo, desde el punto
de vistadelanálisis queúltimamente seviene haciendo desdelaperspectiva degénero, de losderechos
delasmujeres, yenesereclamo, enel cualafirmamos quelosderechos delasmujeres sonderechos hu
manos, el pensamiento político deHannah Arendt esdegranayuda, y si sabemos leerel conjunto de su
obra,encontramos queapesardequeellanuncasedeclaró feminista, puedesertomada comounmode
lopormuchas mujeres. Igualmente ensus categorías depensamiento encontramos, como yahedicho,
categorías quenospermiten pensar, motorizar, laliberación delasmujeres, yespecíficamente estetema
de losderechos humanos de las mujeres. En ese sentido piensoque sí hayunentronquedel feminismo
conel pensamiento arendtiano y queesteentronquenoes algoartificial, sinoquees algoquesurgemuy
naturalmente. Es también el momento de señalar, aunque no me lo has preguntado, que la teoría femi
nista contemporánea, quetiene unas bases filosóficas muy profundas, seestádirigiendo actualmente a
profundizar, entre otras, precisamente en la obra de las mujeres filósofas, entre las cuales Hannah
Arendt es unpunto nodal, comolo hedicho antes; podemos mencionar también a lasfrancesas Simone
deBeauvoir ySimone Weil, a laespañola María Zambrano, a laaustríaca Edith Stein, a lahúngara Ag-
nes Heller,entre otras. En AméricaLatina la lista de estas mujeres filósofas también sería larga,entre
ellas menciono a la brasileña Constanca Marcondes Cesar, a la puertorriqueña Helena Lugo, a la chile
na Carla Cordua, y a la peruana María Luisa Rivara de Tuesta.

De Theilhardde Chardin en los 70 a las teólogasfeministasen los 90: ¿hayallí unhilo con
ductorque se haya mantenido a travésdel tiempo?

Siefectivamente, parece unsalto, algo extenso, pero todo tiene suexplicación, ycreo queefec
tivamente, para decirlo deunavez, hayunhilo conductor, aparentemente invisible o aparentemente
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inexistente durante muchos años, desde mi interés hacia el pensamiento theilardiano hasta mi preocu
pación por estudiar el pensamiento de las teólogas ecofeministas. Haciendo un pequeño recuento yo
comencé a dictar clases en la Escuela de Filosofía en el año 70, con la materia, que en aquella época
era opcional, Filosofía de la Historia; después gané por oposición la cátedra sobre Filosofía existen
cial en donde trabajaba evidentemente a todos los existencialistas contemporáneos, particularmente
Kierkegaard, Sartre, Heidegger, Jaspers, Gabriel Marcel, entro otros, pero también dicté seminarios
o cursos monográficos específicamente sobre la obra de Sartre, Heidegger y sobre la obra de Thei-
llard e Chardin, específicamente sobre la obra Elfenómeno humano, e incluí en mis cursos sobre Fi
losofía de la Historia aunque parezca algo extraño también, la interpretación que Theilhard de Char
din hace sobre la Historia. Durante mucho tiempo, ese interés, que llegó a ser muy intenso, por la obra
de Theillard de Chardin, pareció quedar como dormido, aunque en realidad nunca me abandonó, y se
puede decir que reaparece, más que renace, en el momento en que conozco, gracias a mi amiga la do
cumentalista y también estudiosa de la Teología Gladys Parentelli, la obra de la teóloga norteameri
cana Rosemary Rafdord Ruether, Gaia y Dios: una teología ecofeministapara la recuperaciónde la
Tierra. Creo efectivamente que también ahí, en el pensamiento de las teólogas ecofeministas, hay
una cantera para trabajar, no solamente la problemática ecológica, sino la problemática a la que se en
frenta, aunque no quiera reconocerlo, la Iglesia de hoy en día, las Iglesias en general, pero específica
mente la Iglesia Católica en particular (que es a la cual reconozco pertenecer), si desea realizar defini
tivamente el aggiornamento que tanto deseó el Papa Juan XXIII, (al cual precisamente Hannah
Arentd le dedica un artículo muy hermoso en su libro Hombresen tiemposde oscuridad).Ese aggior
namento nunca se realizó completamente, y éste implicaba la plena participación de las mujeres, que
no se ha logrado todavía, dentro de la vida de la Iglesia. En la obra, en los libros, en los trabajos, de las
teólogas feministas y ecofeministas, hay también una cantera increíble para ahondar en una espiritua
lidad más completa, más profunda, menos basada en dogmas y más basada en una reconciliación con
el mundo, con lo concreto, con nosotros y nosotras mismas, que nos pueda llevar realmente a darnos
más plenamente a lo que nos rodea y a quienes nos rodean, sinprejuicios de dejar de sernosotrosy no
sotras mismas, de sentirnos agentes de la Historia humana y agentes de lo que la Iglesia llama la His
toria de la Salvación. En este plano sería muy interesante constatar que el pensamiento de Hannah
Arendt comienza a gestarse, aun siendo ella judía, a partir de una reflexión sobre el concepto de amor
en San Agustín, que es el tema que ella elige para realizar su tesis doctoral. Si leemos el conjunto de su
obra, veremos que hay una gran cantidad de referencias a la figura de Jesús y al mensajeevangélico de
Jesús, el concepto de bondad, por ejemplo, el concepto de perdón, tal como Cristo lo expresó y vivió;
incluso, uno de los conceptos fundamentales del pensamiento arendtiano es el concepto de libertad,
entendida ésta como resultado del comenzar, de la idea de principio, que ella tomó también de San
Agustín, y en parte de los griegos, y de la idea de la natalidad como el momento en que se corrobora
por excelencia el hecho de que con el nacimiento de cada ser se inicia, se abre camino la libertad, la
posibilidad de la acción, y cada natalidad, cada nacimiento es un nuevo comienzo esperanzador, y
ella precisamente pone como modelo el texto del Evangelio donde se habla de la natividad de Jesús.
Todo pues parece encajar en este aparente rompecabezas que sería en este caso la elaboración de mi
propio pensamiento, que por supuesto sigue gestándose y elaborándose...

Filosofía y Feminismo. No es ésta unaextrañarelación.¿Quées lo que la conducea ustedha
cia la Filosofía y hacía la militanciafeminista e incluso, diría más, a combinar ambas cosas como lo
ha hecho a partir de los años setenta?

Puede parecer extraño pero cada vez más, me doy cuenta de que todo tiene una explicación, o
al menos parece tenerla. De una manera que pensé era muy consciente, elegí como carrera, una vez
que me gradué de bachiller, la Psicología clínica. Cuando llegué con mi familia a Maracaibo, descu
brí,alprepararmi ingresoa laUniversidad delZulia,queenellanoexistíadichacarrera,demodoque
sin dudarlo me inscribí en la Escuela de Filosofía, puesto que en el Bachillerato era una de las mate
rias que más me apasionaba estudiar. El tiempoha confirmado con crecesesa elección.Creo que si
hubieraestudiadocualquierotracarrerapara la que me hubiese sentido dotaday para la cual proba-
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blemente estaba dotada, siempre habría echado algo demenos, siempre me habría faltado algo. Yese
algo es precisamente lo que he encontrado en la Filosofía. En efecto, la Filosofía no sólo es una profe
sión como lasdemás, enelsentido enque puede ejercerse anivel dedocencia principalmente, ypuede
vivirse deella; evidentemente también una puede yserealiza como investigadora enelcampo dela
Filosofía, pero fuera del ámbito universitario es muy difícil pensar que alguien pueda realizarse en
Venezuela únicamente como investigador oinvestigadora delaFilosofía, demodo que, retomando la
idea, laFilosofía puede entenderse, como cualquier otra, en tanto que profesión, pero además laFilo
sofía esun modo devida para quien realmente trasciende más allá del rango profesional. Es una ma
nera muy completa creo, lamás completa de estar en elmundo, ypor ello mismo, partiendo de laFilo
sofía, puede profundizarse yde hecho casi todos lo hacemos, en otras áreas del saber ypor eso alos
que nos dedicamos ala Filosofía nos es quizás más fácil entender ypracticar el concepto de la inter-
disciplinaridad. Además, pienso que la Filosofía, si nos entregamos realmente aella, nos proporciona
una visión del mundo muy amplia, muy abarcadora, que nos permite, sinos mantenemos atentos alo
que la realidad nos ofrece, ysi hacemos el esfuerzo, reunir de la mejor manera posible, pero siempre
renovando esto cada día, los miles defragmentos que constituyen elentorno ylarealidad, e incluso lo
que está más allá de la realidad que nos rodea. El feminismo apareció también muy rápidamente en mi
camino, debido alaeducación yal ejemplo que recibí en mi hogar. Soy loque podría llamarse una fe
minista nata, pero en realidad el feminismo hizo eclosión en mí cuando, una vez graduada de mis es
tudios universitarios, entré realmente a vivir enel mundo, siasípuede decirse, salí delrecogimiento
de laseguridad familiar alo que Arendt llama el mundo de lo público. Fue en ese momento cuando
sentí encarne propia loque significaba lasituación subordinada de las mujeres, ypor supuesto nunca
la acepté. Es así como empieza el proceso que parte en buena medida anivel teórico de mi lectura de
El Segundo Sexo de Simone de Beauvoir. Esto me lleva dictar un seminario en elaño 73 en la Escuela
deFilosofía sobre estelibro. Dicho seminario vino aserelantecedente deloque después fue laCáte
dra Libre de la Mujer que todavía se mantiene. En el intermedio entre ese seminario ylafundación de
laCátedra Libre de la Mujer (en 1984 en que es aprobada en laFacultad de Humanidades, ydefiniti
vamente en 1991 por el Consejo Universitario de LUZ), en ese intermedio están mis años de estudios
doctorales en Francia, mi participación durante ese tiempo en elgrupo Mujeres de laSorbona, larea
lización demitesis sobre La alteridad en Sartre y las relaciones mujer-hombre, mis entrevistas con
Sartre una vez concluida mi Tesis, elregreso aVenezuela. Apartir del retomar ladocencia ylainves
tigación en la Escuela de Filosofía me dedico paralelamente alo que podríamos llamar la Filosofía
pura, yadesarrollar seminarios sobre Filosofía feminista, lo cual finalmente culmina como he dicho
antes, en la creación de laCátedra Libre de la Mujer. Por otra parte, yanivel extrauniversitario, fun
do con un grupo de exalumnas yalumnas, la Liga Feminista de Maracaibo, de la cual finalmente sur
ge, como proyecto que también cobra realidad en 1984, la Fundación Casa de la Mujer de Maracai
bo. Esta última, lamentablemente en este momento está apunto de iniciar lo que hemos llamado un
cierre técnico, debido aque laayuda gubernamental, de lacual, aunque seamos una organización no
gubernamental, dependemos, se ha hecho cada vez más escasa hasta volverse nula. Aprovecho esta
ocasión para hacer un llamado alas autoridades regionales, en el sentido de que se entienda que la de
saparición momentánea de la Fundación Casa de la Mujer, es, no solamente un golpe muy duro para
las mujeres zulianas, que recurren constantemente alos servicios múltiples de la Fundación, sino in
cluso un duro golpe para el mismo gobierno, que en estos momentos entre otras cosas, tiene que ga
rantizar elcumplimiento de laLey sobre violencia contra la Mujeryla Familia. Esta es precisamente
una de las áreas en las que más se ha trabajado en la Fundación, dando asesoría, talleres, cursos, alos
entes gubernamentales de la región que tienen que atender este tipo de problemas, ytambién aseso
rando yayudando alas mujeres que así lo necesitan. Volviendo pues al tema que me planteabas origi
nalmente, Filosofía yFeminismo están profundamente entrelazadas, imbricadas, en mi vida, yno
puedo imaginar otra forma de estar en el mundo, otra forma de pensar yotra forma de enfocar la reali
dad que no sea ésta, en que partiendo de la búsqueda de los fundamentos, desemboco en el intento de
transformar larealidad en general, la realidad del mundo que nos rodea, larealidad política particu
larmente, yespecíficamente la realidad de la vida privada, social ypolítica de las mujeres.
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Hay personas que consideran que elfeminismo hafracasado yque ya no tiene vigencia; por
otraparte usted ha hablado en diferentes momentos de esta entrevista acerca de lateoríafeminista o
de lafilosofíafeminista, ¿existe realmente tal cosa, ypara completarmás la pregunta: ¿cuál sería la
metodología apartir de la cual debería trabajarse en este ámbito de la teoríafeminista?Me gustaría
incluirademás en lapregunta la idea que seencuentra en muchos textos yrevistas que hablan de este
asunto, acerca delaexistencia dedos vertientesfeministas enlaactualidad. ¿Puede aclararme esto?

Ante todo debo decir que no creo en lamuerte yfracaso del feminismo, ni tampoco en lamuer
te del patriarcado, como han afirmado algunas feministas italianas. El feminismo no es simplemente
una doctrina, tampoco es simplemente un campo del saber, ni es únicamente una forma de vivir ymi
litarodeverelmundo; creoqueestodoesoyporellomucho mása lavez. Elfeminismo seiniciaenel
S.XVIII entanto que militancia, pero también sus bases teóricas empiezan asercolocadas enese mo
mento histórico; incluso habría que decir que el feminismo tiene mucho que ver con laRevolución
Francesa yconelperíodo delaIlustración, aun cuando launa como elotro defraudaron alasfeminis
tas pioneras de la época, muchas de las cuales perdieron sus vidas en el intento como Olympes de
Gouges. Es realmente ennuestro siglo ygracias a las luchas que yamantuvieron nuestras tatarabue
las, digamos enelsiglo XIX, que elfeminismo cobra fuerza yadquiere carta de ciudadanía. Desde el
punto de vista teórico yo sitúo elcomienzo del feminismo en nuestra época apartir de laobra de Si
mone deBeauvoir El Segundo Sexo, hacia elfinal de los años cuarenta. Aunque esevidente como he
dicho que ellibro nosurge porcasualidad, sino que como todo enlaHistoria, estáenraizado entodo el
movimiento, laoleada histórica que vallevando a lasmujeres a tomar cada vezmás conciencia desu
realidad yde sus derechos. De modo que El Segundo Sexo de Simone de Beauvoir, que está cumplien
do este año cuarenta dehaber sido publicado, esuna obra pionera, una obra iniciática enelsentido de
que apartir de ella ya nada va aser igual para las mujeres, que comienzan atomar conciencia plena de
su realidad, de sus derechos, de sus necesidades, ycomienzan arealizar exigencias de participación
plena, de igualdad de derechos, es decir, que se les reconozca simplemente que están en elmundo a
mismo título que los varones: en tanto que seres humanos, yque tienen, al igual que éstos, los mismos
derechos de estar, de ser, de desarrollarse en el mundo. Eso sí, sin dejar de ser varones los unos ymu
jeres las otras, es decir, el reconocimiento de la diferencia no tiene por qué conducir aningún tipo de
desigualdad anivel de losocial yde lopolítico. Tanto lavertiente práctica militante del feminismo
como lavertiente teórica se desarrollan con gran fuerza, en nuestro tiempo, apartir sobre todo de los
años sesenta yen mucha relación con los acontecimientos del Mayo francés ylos movimientos estu
diantiles en Estados Unidos en rebeldía contra la guerra de Vietnam. En ese sentido, en el plano teóri
co, el feminismo se desarrolla con mucha fuerza en las Universidades, ya en ese momento aparecen
en Estados Unidos, yluego se van extendiendo por otros países los Estudios de la Mujer, los llamados
Women 's Studies, de los cuales un ejemplo sería entre nosotros la Cátedra Libre de la Mujer. Este se
ría el momento de señalar que está en estudio, anivel de las instancias del Consejo Universitario, la
creación, enbase a un proyecto que hemos elaborado hace unos años, del Centro del Estudios de la
Mujer, que esperamos sea una pronta realidad. Volviendo alapregunta, elfeminismo anivel teórico
ha producido una gran cantidad de obras de investigación anivel de todos campos del saber; en todos
esos campos las investigadoras interrogan, desde el punto de vista de la teoría feminista asu discipli
na, ylamanera como cada una de esas disciplinas, laHistoria, elDerecho, laMedicina, elArte, laFi
losofía, etc., se ocupa de su objeto yellugar que se le atribuye alas mujeres. Es apartir de todas esas
investigaciones yanálisis que hablamos de una ruptura epistemológica originada por lateoría femi
nista. Esta ruptura epistemológica implica un cuestionamiento de la falsa universalidad ylafalsa neu
tralidad del sujeto hombre, que pretende englobar tanto alos hombres como alas mujeres, cuando en
realidad se refiere solamente yen todo caso principalmente, alos hombres varones. Se pretende decir,
obien que el sujeto mujer queda allíenglobado, cosa que no es cierta, obien se quiere reducir lo feme
nino, el sujeto mujer, alas coordenadas del sujeto varón. En este sentido, pues, el feminismo, apartir
deesta ruptura epistemológica, puede conducir, ydehecho haconducido amuchos ámbitos científi
cos acuestionarse yaproducir un tipo de universalidad más real, auténtica, que abarque por igual a
varones ymujeres. Otra de las muchas consecuencias de la teoría feminista es lo que se llama la pers
pectiva de género yla metodología de género. Esto resulta del descubrimiento de la categoríagénero
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categoría que ya había sido formulada de una manera bastante clara por el sociólogo Robert Stoller.
Las feministashan desarrollado en toda su riqueza esta categoría, que se nos presenta, no tanto, como
opuesta, sino como complementaria ala categoría sexo. Hoy en día se habla más bien de sistema se
xo-género, apartir del desarrollo de esta noción de género (cuando antes se hablaba de roles sexua
les). Queda claro, definitivamente reafirmado, lo que ya señalaba Simone de Beauvoir: una cosa es el
sexo biológico yotra cosa es lo que arbitrariamente la cultura construye apartir de él, yeso sería el gé
nero, comonormas, valores, conductas permitidas o prohibidas, etc.,quesupuestamente correspon
derían acada uno de los sexos, pero que en verdad son producto decada época ydecada cultura. Esta
categoríagénero yla metodología de género son de una gran riqueza yutilidad científica para trabajar
con seriedad cualquier situación en la que intervengan mujeres yvarones, puesto que debe quedar
claro que cuando se habla de género no se habla de las mujeres, confusión en la que muchas veces se
cae yen la que caen quienes no manejan bien la teoría feminista. El género se refiere tanto alo mascu
lino como alo femenino, ynos permite además desenmascarar las relaciones de poder que las dife
rentes épocas yculturas han establecido entre varones ymujeres. En muchos trabajos sobre el femi
nismo contemporáneo se habla ya abiertamente de dos feminismos, se habla del feminismo de la
igualdad ydel feminismo de la diferencia. El feminismo de la igualdad sería aquel que pugna la igual
dad entre hombres ymujeres, aquel que considera que el hecho de pertenecer aun sexo determinado
no tiene por qué implicar diferencias de trato, diferencias en el acceso ala realidad, al mundo, diferen
cias en las posibilidades de participar plenamente como sujeto político, por ejemplo, ocomo sujeto
social, ypor supuesto, diferencias en las obligaciones tanto de mujeres como de varones anivel de la
privacidad de la vida hogareña. Por su parte, el feminismo de la diferencia insiste en destacar la im
portancia de la diferencia sexual que nadie puede negar, yeso es algo en lo que coincidimos con este
tipo de feminismo. Nadie puede negar que es la diferencia más marcante que hay entre los seres hu
manos, que nos divide, vamos adecir así, en dos modos de ser humanos, pero ambos son humanos, el
varón yla mujer. Insiste también mucho el feminismo de la diferencia en no pedir la igualdad, sino
simplemente crear espacios en donde las mujeres entre ellas ydentro de la vida políticaysocial, se de
sarrollen ybusquen su independencia. Es muy importante también para este tipo de feminismo el rei
vindicar la figura de la madre apartir de lo que llaman el orden simbólico de la madre, idea con la cual
también coincidimos. Pero en definitiva, puesto que no podemos extendernos yalargar más esta ex
plicación, considero que en ambos feminismos hay mucho de verdad, de cierto, yque lo adecuado, lo
más inteligente, reside en la combinación, en la mezcla bien realizada de ambas formas de feminis
mo aunque cada uno de ellos tenga sus defensoras ydetractoras, yaun cuando en muchos casos apa
rente haber posiciones irrevocables oirreversibles. En todo caso, entre las figuras que yo admiro mas
dentro de esta línea feminista de laigualdad yde ladiferencia, me gustaría destacar auna filosofa ya
una historiadora españolas. En el campo de la Filosofía admiro mucho los trabajos yla obra de Celia
Amorós me parece que son de primer orden, yen el campo de la Historia tenemos aMaría Milagros
Rivera Garretas. La primera sería representante del feminismo de la igualdad, yla segunda del femi
nismo deladiferencia. Sin embargo, enlos textos deambas encontramos elementos que nos permiten
desarrollar yllevar más adelante las luchas contemporáneas de las mujeres, sin tener que vernos obli
gadas aescoger entre una uotra, oentre uno yotro de los planteamientos. En todo caso estos debates
de tipo teóricos, creo que no nos afectan tanto en Latinoamérica, porque nuestra realidad es diferente.

¿En qué sentido puede hablarse de un feminismo latinoamericano? ¿Cree usted que puede
realizarse realmente la liberación de las mujeres sin que se de a la vez un movimiento en elmismo
sentidoporpartede los varones?

Creo que sí puede hablarse de un feminismo latinoamericano, un feminismo latinoamericano
que se nutre de los otros feminismos yde todos los libros ytrabajos de investigación yformas de lucha
que conocemos de las mujeres de otros países. En ese sentido yo creo que alas mujeres no nos separan
tanto las fronteras. En elcaso de América Latina creo que se ha venido desarrollando una forma propia
de hacer feminismo que corresponde anuestra realidad, anuestros problemas, anuestras urgencias, que
son distintas alas que se presentan en otros países yen otros continentes. En ese sentido creo que el fe-
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minismo latinoamericano se aboca mucho más atrabajar sobre lo concreto, sobre elaquí yel ahora,
sin cuidarse muchas veces de mirar hacia elpasado, aunque creo que esto es algo que, por la madurez
que hemos alcanzado, se está realizando también, estamos comenzando aestudiar nuestro pasado
como feministas latinoamericanas; ya se han realizado estudios en Venezuela, yquizás aún más en
otros países, acerca de las luchas de las mujeres en el pasado respectivo, yen el caso específico de Ve
nezuela también, aunque creo que aquí todavía tenemos mucho por hacer en ese campo. Pero, repito
el nuestro es un feminismo que va más alo concreto, alos problemas urgentes que se nos presentan, a
veces prescinde del peso de lo teórico, que creo que es importante yes una elaboración que quizás está
en términos generales un poco pendiente entre nosotros. En la Cátedra Libre de la Mujer hemos trata
do precisamente de abocarnos aeso. El feminismo latinoamericano haestado marcado también aveces
por lanecesidad de saltar etapas que se han dado en otros países para llegar al logro de ciertas metas, de
ciertas realizaciones, en las cuales muchas veces, sin mucha conciencia de ello, hemos llegado aser pio
neras. Por lo demás, creo que el feminismo en América Latina es feminismo como en cualquier otra par
te, es la lucha yel esfuerzo de las mujeres porque se le reconozca como ciudadanas plenas, como partici
pante plenas eneldesarrollo delas sociedades. Con respecto a lacuestión acerca delaliberación dela
mujer cotejada con la liberación de los varones, pienso que evidentemente, los varones tienen que hacer
su propia liberación, tienen que superar también una serie de lastres, de armaduras, de máscaras, que
son precisamente elgénero, que les impide realizarse entanto que seres humanos; también ellos sufren
de esa falta de realización, aunque muchas veces no se den cuenta en la medida en que disfrutan de mu
chos privilegios, mientras que las mujeres están acostumbradas constantemente atener que luchar por
sobrevivir en un mundo que ha sido hecho por ypara los varones, pero es evidente que éstos necesitan
romper con todos los esquemas, con todas las cadenas que todavía los atan, si quieren realizarse verda
deramente como seres humanos, yen ese sentido la liberación de las mujeres obliga alos varones a
cuestionarse ypor las buenas, que es como debería ser, oun poco ala fuerza, ala larga se verán obliga
dos atransformarse. En este sentido, apesar de toda la problemática de violencia contra la mujer quisie
raser optimista ypensar que latoma de laconciencia de las mujeres yelcambio de situación de las mu
jeres terminará por arrastrar alos hombres atransformarse también, puesto que de lo contrario acabare
mos unos con otros, yacabaremos con elplaneta que nos sirve dehabita yque nos davida. Esto endefi
nitiva es loquelasecofeministas han comprendido.

¿Para qué sirve todavía la Filosofía?Es una "extraña relación "la que encontramos en usted
como filósofa y como feminista.

Creo que siempre habrá personas que filosofen sin cuestionarse por qué la hacen, puesto que
para ellas es, como me sucede amí, una necesidad vital. Pero también habrá personas que, puesto que
el pensamiento utilitario se ha extendido tanto en nuestro mundo, se preguntarán siempre para qué
sirve oqué sentido tiene hacer Filosofía. Yla respuesta será siempre la misma. La Filosofía precisa
mente responde aesa cuestión del sentido. Las ciencias, los campos del saber, porque laFilosofía no
sena en este sentido uno de ellos, lo que nos proporcionan cuando incursionamos en ellos, esinfor
mación, conocimiento, acerca de un objeto determinado. En este sentido, las ciencias ycualquier otro
campo del conocimiento van en busca de la verdad, una verdad que hoy en día sabemos que no es úni
ca sino fragmentaria, relativa, parcial, yque va siempre completándose en el campo que sea. La Filo
sofía en cambio, no se preocupa del problema de laverdad, sino del problema del sentido Como dice
la gran filósofa Hannah Arendt, la Filosofía busca darle un sentido, un significado, ella usa estas pala
bras indistintamente, atodo lo que nos rodea yatodo lo que hacemos. No se trata sólo de responder las
grandes preguntas de las que se ha ocupado siempre laFilosofía, preguntas acerca de dónde venimos
adonde vamos, qué es la vida, qué es la muerte, qué es el alma, qué es la vida humana, etc., sino que la
Filosofía se ocupa también cuando regresa al mundo concreto, puesto que para poder pensar hay que
apartarse del mundo de los asuntos humanos más cotidianos; cuando regresa al mundo concreto la
Filosofía precisamente nos permite desenvolvernos mejor en ese mundo, entender, interpretar mejor
lo que esta sucediendo, lo que muchos llaman los signos de los tiempos, yser capaces de realizar un
juicio justo con respecto aellos. En este sentido, Arendt dice, en su libro sobre el pensamiento en La
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Vida del Espíritu, que lasabiduría viene siendo lamanifestación del viento del pensamiento ydefine
alasabiduría como lacapacidad dedistinguir lobueno delomalo, lobello delofeo, yesta capacidad,
nosdice, enlosraros momentos enquelotrascendental ymás importante estáenjuego, puede preve
nirefectivamente lascatástrofes, almenos paraelYo.Encuantoalacuestión acercadeloextrañaque
podría parecer lacombinación entre Filosofía yFeminismo creo que es tan extraña como puede serlo
laelección realizada por cualquier otra persona: enmi caso personal, resulta deuna manera casi inna
ta la postura feminista como reacción frente alasituación real yconcreta de las mujeres dentro del
mundo social ypolítico yen lavida privada como consecuencia del mundo patriarcal en elque vivi
mos. Es una postura que, aunque enloprivado uno no sehaya sentido ni haya estado subordinado ni
oprimido, se percibe, se capta en el entorno que nos rodea ymucho más cuando ese entorno, esa reali
dadenel mundo exterior, oevidentemente cuando seda también enelmundode loprivado, nosafec
ta. Ypuesto que laFilosofía es en mí de alguna manera algo innato, pero sobre todo también algo ele
gido, como ámbito para desenvolverme en elmundo, pues es inevitable que se conjuguen ambas co
sas yse beneficien la una de la otra. Ymuy particularmente, que la postura feminista se beneficie del
modo devida filosófico, deesabúsqueda delsentido, que eneste caso concreto seaplica también ala
problemática de lamujer. Sobre esto ya me he explicado en uno de mis libros, en Filosofía, feminismo
ycambio social, ydefinitivamente, aunque creo en la interdisciplinaridad, muy particularmente en el
campo de la teoría feminista, considero que laFilosofía feminista es un aspecto fundamental de dicha
teoría, pues como filosofía es radical, va alas raíces, para explicar el problema de laopresión, buscan
do además otorgar un sentido alas luchas, a los logros yalos cambios afuturo enque están compro
metidas tantas mujeres...

Usted nació en España, hizo su bachillerato en Colombia ydespués seestableció en Venezue
ladonde curso susestudios universitarios y hahecho toda sucarrera, con excepción delosaños que
pasó en Francia realizando su doctorado. ¿Cree que esta diversidad de paísesyde culturas en la que
ha vivido, ha tenido alguna influencia sobre usted, en su vida, en supensamiento?

Aesto podría empezar respondiendo con la tan trillada frase de que me siento ciudadana del
mundo, cosmopolita, pero creo que eso nunca es del todo cierto. Efectivamente, nací en España, en
Galicia, en la ciudad de Vigo, un importante puerto del norte de España. De allí mi familia, por
razones del trabajo de mi padre, en la Compañía general gallega de Electricidad, se trasladó a la
también gallega ciudad de Orense. Entre esas dos ciudades realicé mis primeros estudios, lo que hoy
en día se llama aquí elpre-escolar. Posteriormente, cuando tenía siete años, mi familia se traslada a
Colombia, debido a que mi padre, que es ingeniero electricista, es contratado por la Compañía
Colombiana de Electricidad. En Colombia vivimos trece años, allí cursé todos mis estudios
primarios ysecundarios. Era en aquella época otra Colombia, también llena de conflictos, pero de
ninguna manera viviendo el drama que vive hoy en día. Ypuesto que mi padre y mi madre nos
inculcaron ytrataron siempre de que nos integrásemos plenamente alos modos de vida yala cultura
del país que nos acogía, en el cual vivíamos, trabajábamos, estudiábamos, nos compenetramos
totalmente con elmodo de ser, ycon lacultura de ese país. Posteriormente, mi padre es trasladado ala
Energía eléctrica de Venezuela, que en esa época, al igual que la colombiana, que estaba
precisamente nacionalizándose, pertenecía en realidad aun consorcio norteamericano-canadiense.
En Venezuela, adonde llegamos al día siguiente de mi graduación como bachiller, me inscribo en la
Universidad del Zulia para cursar Filosofía. Una vez egresada, unos meses después, mediante un
concurso de credenciales en primer lugar, yposteriormente de oposición, entro aformar parte del
personal docente yde investigación de la Universidad del Zulia, yya pues en este país, en el cual llevo
treinta años, he realizado toda mi vida personal y profesional. Exceptuando los tres años en que
estuve realizando mis estudios doctorales enlaUniversidad delaSorbona, París, Francia, ydos otres
años más en que he estado en ese mismo país por razones profesionales, o pasando anos sabáticos
realizando estudios einvestigaciones. Por supuesto, he regresado aEspaña cada vez que esto ha sido
posible, aver alas personas de mi familia que aún quedan en mi país de origen. Efectivamente esto
configura una pluralidad cultural, sobre todo teniendo en cuenta esa idea de la integración inculcada
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por mis padres de laque he hablado antes, y en este sentido sícreo que todo esto, esta diversidad
cultural ha tenido una gran influencia en mi vida; básicamente yo diría que me ha enseñado a ser
tolerante, acomprender que las culturas, lo que hay en ellas, es relativo, no hay nada absoluto; me ha
enseñado aaceptar, aasumir la diversidad, las diferencias, aentender que esta diversidad yla mezcla
inclusive entre estas diferencias, essiempre enriquecedora y de ninguna manera mutilante, me ha
enseñado la solidaridad yde hecho efectivamente esto ha tenido una influencia muy grande tanto en
mivida personal como en mivida profesional, y muy particularmente en mi manera deabordar la
Filosofía. Por eso considero que el diálogo, no sólo entre las personas, sino lo que hoy en día se llama
eldiálogo intercultural es un elemento fundamental para esta capacidad de pasar de una cultura aotra,
para tomar de cada una de las culturas lo que nos parezca mejor, más enriquecedor yen todo caso para
respetarlas. Creo que todo esto es esencial si queremos vivir y dejar vivir, y encontrarnos en un
mundo en el que podamos realizarnos másplenamente.


