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Resumen

Cualquier sociedad necesita fundar de alguna manera su existen-
cia, ya que la produccitn de sentido, por sumisma relatividad, debe deri-
var de contenidos fuerternente cargados de valor. En general esta funda-
¢itn es relatada en forma mitica, proyectande en un espacio y tiempo ex-
tra-cultural el origen de la sociedad particular. ¢ esta manera, los reta-
tos miticos de fundacién de la sociedad atribuyen a héroes o dioses el co-
mienzo de todo, coincidiendo en la mayoria de los casos la formacion del
mundo natural con la creacidn de la sociedad y de sus reglas sociales y
culturales. Para este tltimo aspecto, generalmente enconiranos un con-
junto de mitos, con sus respectivas variaciones locales, que definen las
reglas de la convivencia de los hombres y describen de manera negativa
su ruptura. En ¢l texto se analizan un conjunto de relatos miticos sobre la
produccion de las teglas de la convivencia, producidos por la sociedad
makuxi, un grupo de habla caribe asentado en el notte de Brasil, oeste de
Guiana y sureste de Venezuela, en un ambiente de selva y sabana,

Palabras clave: Relatos miticos, reglas de la convivencia, variaciones
locales, makuxi. ' :
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Deception has been Served!
Preliminaries in the Rules of Social
Intercourse Among the Makuxi

Abstract

All societies need to basc in some way their existence, since the
concept of sense, because of its relative nature, must derive from heavily
charged vatue concepts. In general, this basis is heavily mythical in
form, projecting in bath space and time a particular extra-cultoral social
origen. In this way, the societal founding myths atiribute their origen to
heroes or gods, comeiding in the majority of the cases, as to the
formation of the natural world, the creation of society and social and
cultural rules. In relation to this, we generally find a collection of myths,
with their respective local vanations, which defing the rules of societai
co-existence, and which describe in a negative way their rupture. This
text analyzes the collection of myths related to the production of rules of
¢o-cxistence produced by the Makuxi society, a caribe indian proup
located in the north of Brazil, west of {juyana and souniheast of
Venezuela, in a jungle and savannah environment,

Koy words: Myths, social cogxistence rales, local vanations, Makuzi. -

APERITIVO
DEL MITO, DE SUS VERDADES Y MENTIRAS

Las formas sociales que idenrifican y diferencian a las sociedades
s¢ fundamentan, aun en los casos de pretendida racionalidad del pacto
social, en contenidos miticos que funcionan como refberzo positivo a las
reglas sociales que regulan la convivencia, Bsta fundamentacion es ne-
cesaria, ya que la implicita refatividad de cualquier regla social no per-
mite su funcionamiento undnime y voluntario, sin un “efecto de verdad
agregado” que solamente el relato mitico puede producir. De esta mane-
ra, las reglas sociales se producen de manera mids o menos “automaticas™
a lolargo de la historia de una sociedad y el mito las funda al final del re-
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corrido, en ¢l ahiora de la mirada eniic, proyectando su constitucidn en el
tiempo mitico del comicnzo, cuando el riesgo de retroceder al mundo de
la naturaleza cra todavia fucrte y constante (segin la construceidn ten-
dencialments evolucionista del presente de los actores). Aqui una meta-
fora se sobrepone a otra para construir el relato gue salvaguarda del ries-
g0 del naufragio y nos permite mantenemos como espectadores.

De esta tanera, el mito se presenta a la autopercepcion conscicnle
come “antigue” y “verdaders”, fundando 1a unicidad del grupo produc-
tor &, implicita o explicitamente, excluyendo a los ofrps de la categorda
de hombres, definiéndolos en general como pertenecientes todavia al
mundo de la naturaleza, de donde el *mundo de los hombres™ ha conse-
guida salir, separandose de] “mundao de los animales™, Desde este “iugar
de la verdad™ se mira a los ofres como carcntes de ella, sus cuentos son
“chistes™ ¥ “bromas”, tos relatos sobre sus antepasados *mentiras”, sus
“espiritus” y “dioses” Inexistentes o “falsos”™. Este proceso de descalifi-
cacion del saber del otro ticne matices particulares cuando la sociedad
que la produce basa su existencia conscicnte en la contraposicién entre
“miro™y “razon”, como es ¢l caso del Occidente curopeo y de las socie-
dades que ha generado, a partir de la ilustracion y del nacimiento de la
modernidad. Donde antes la contraposicion se daba cntre relatos miticos
“verdaderas™ y “falsos”, ahora ella se produce entre “mita” y “razén®,
caracterizada por la oposicion iradicional de verdadero/falso, junto a las
nuevas: coherentefincohetrente, apto/no apto y, finalimente, racional/irra-
cional y til/imitil,

Por encima de 1a concepeion occidental de miitologia come “menti-
ra”, y coherente con ella aunque de signo conirario, se ha sobrepucsto
una mitologia antropoldgica del mito ajeno, impulsandonos a buscar los
“prandes relalos” que fundarfon las sociedades productoras de cultura.
Para estos cpigonos de la modemidad, el "mito” dice acerca de la socie-
dad etru, a veces demasiado, mas de los gue aparenta decir. Hay que m-
terpretar y, yaque cn esto estamos, aceptamos el reto y buscamas “verda-
des”, mientras intentamos olvidarnos de nosotros mismos y, claramente,
de las retdricas que el ofro produce para decirse, negéndose, come fa rea-
liddad, al fin,

Generalmente los antropologos nus olvidamos, en esta bisqueda
de los “grandes retatos™ de 10s oros, que €stos s¢ hacen y rehacen COoti-
dianamente ¥ que es una trampa temporal la que ¢l oive nos prepara ¥
donde caemos por ingenuos. Es evidente que no hay relatos del comien-
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Zo, todos son construidos al final del recorrida, en el shora que produce
ia pregunta. Ademas, hay relatos que parecen menores y que, por esto,
engaiian menaos, necesitan menos disfraces y menor atribucton de impor-
tancia, Son 10s relatos miticos que nuestro plan de investigacion no prevé
y que el ofro relata paseando por las tardes tropicales o pescando en un
rig, En prassant, como si tiada, en una fisura que la confianza y la amistad
produce sin defensas,

Asl, entre tantas “verdades”, resulta sugerente voltear la tortilla y
buscar aquellos refatos que hacen del “engafio” su tema, dentro de una
envoltura falsamenle transparente, La mentita y ¢l engaiio constituyen el
teina de los relatos miticos que proponcemos a la atencién, intentando de-
linear un recerrido interpretativo, uno entre los muchos posibles. Bl in-
tento sigue una infuicidn que se generd gracias a la condicion de metéfo-
ra dentro de la metdfora, entre el munda del relato v el relato del mundo,
cuando intentaba recortar un espacio de comprension con los Malkuxi del
Brasil, Solamente ahora, después de que el tiempo a su vez ha mitizado
ese intento de convivencia, ahora que mis amipos estdn lgjos, puedo -
nalmente aclarar esa intuicién que me llevé, con espanto, a pensar que Ia
verdad que funda !a regla social estd producidz por una treta, fundamen-
tada en un engafio. Y, ya que de comidas se trata, como cn cualquier buen
mito que se respete, los invito a un almuerzo metaforico, comenzando,
nmaturatmente, con una entrada.

1 ENTRADA
EL CONTEXT(Q RELACIONAL DEL RELATO

Hace unos afios, ya més de diez, durante mi permanencia en la al-
dea Makuxi de Perdiz, enire selvas y sabanas del norte de Brasil, desper-
té involuntariamente en los habitantes de esa maleca, un exagerado inte-
rés hacia mi trabajo, determinado pormi atiin de saber acerca de su pasa-
do y de la manera de relatarlo. En esa primera semana de convivencia,
que despues se convertitia en afios, cualquier momerto era bueno para
que adultos y niflos contasen alguna historia, fascinados claramente por
la grabadora que vomo cualquier novato utilizaba abundantemente en
¢sa época. Los Makuxd, de habta caribe, que viven entre las sabanas del
norte de Brasil y la sclva de la vecina Repiblica de Guyana, son general-
mente muy habladotes y les encanta narrar historias desde la madrugada,
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cuando en los chinchorros la gente comienza a despertarse, hasta altas
horas de la noche, a la luz de un fuego que aieja espiritus y pavor.

Cuando llegd el moments de la despedida, y prometiendo volver,
fui acompafiado ¥ puiado por Abel Toblas, un joven de la Perdiz quien
aprovechaba mi salida para dar una vuelta por las comunidades de la sa-
buna. Andando entre los rboles y las piedras de la selva, uno detrds del
otro, hablando de las historias relatadas, Abel s recordd otro refato que
nadie habia citado. Comend asi un nuevo relato que terminaria, en mi
petrcepcion, por opacar 4 os otros: una historia de comidas entre un vena-
do, un japguar y un mono.

Fuimos andando y la historia relatada se confondia con las condi-
ciones de su reproduccion: dos comparicros, el antropdlogo y sn infor-
mante, caminaban por un schderp mientras que, ¢n et relato, otros dos
compafieros andaban tambicn por ¢l mundo, hablando y haciendo planes
entre ellos. Es evidente, y tuve conseiencia de ello, que en ese mismo
momento la realidad milica se retorcia sobre la realidad cottdiana, enun
juepo de reflejos entre a una y la otra, entre lo hecho y lo dicho, coingi-
diende los plancs y produciendo una trama que justificaba y daba las
pautas de la relacién gue se estaba gestando entre los dos actores, los de
mito y Jos de la cotidiana realidad. La coincidencia de los planos, en ese
noemento magico, abria también una fisura desde donde era posible mi-
rar al mundo de las ideas Makuoxi, al tejido de sipruficantes que sustenta
la reatidad del grupo local. Sin embargo, y con gran estupor nuestro, era
de engafios de lo que sc hablaba.

Llegados al limite de la selva, ahi donde la sabana reclama mis es-
pacio, hicimos un alto en la casa dei padre de Abel, un vicjo chaman que
vivia un poco aisiado de Ja comunidad. Tomando caxir, un poco cansa-
dos, Abel relatd otra historia, relacionada con la primera, También en
este cas0, 5¢ trataba deo viajeros ¥ también esta scgunda historia termina-
bacoincidiendo con nuestra realidad, ya que también losactores delrela-
to hacian una pausa para descansar, 3in embargo, tambicn en este segun-
do caso, se trataba de engaiios. ;Qué cstaba intentando comunicar Abel
al recién conocido? ;Qué reglas se estaban proponiendoe o gestando?

A partir de estas preguntas, fui reflexionando sobre el tema de los
engafios ¥ de su consecuencia: 1a ruptura de 1a relacion enire dos compa-
fieros que viajan juntos. Llegué a la conclusidn de que, de alguna manera,
era de las “teglas de la convivencia” de lo que se trataba v esto lo fui con-
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firmando con los afics, despues de haber aprendido arelatar histonas ala
manera Makuxi, tanto que decidieron llamarme Epukunar, el narrador, y
haberme vuelto morador de lamaloca de Perdiz. Asi que, at final de todg,
no queda mds que dedicar a Abel csie esfuerzo y, naturalmente, volver a
contar otro relato, esperande que nuestro método no perturbe los suehios
dc los puros, habitantes de la modernidad antropolégica que intenta so-
brevivir a su misma muerte,

2, PLATO PRINCIPAL _
HISTORIA DEL VENADO, DEL JAGUAR Y DEL MONO

1. Antiguamente ¢l jaguar (kaikuxi) y el venado (karidaki) eran com-
pafieros y vidjaban por ¢l mundo. Un dia, antes de llepar a una ha-
cienda, el jaguar dijo al venado: -Bota tu cochara porque el duetio de
la hacienda no da comida a quien tiene cuchara-, El venado confio en
su compaiierg y botd la cuchara que lievaba consigo. Cuando llega-
ron a la hacicnda, ¢l dueho dije a todos los que estaban por ahi:
-Quisn tiene cuchara come, quien no [a tiene no come-, Asi, ¢l vena-
do, quien habia botado su cuchara, se quedd sin comida.

Cuando llegd la noche, todos fueran & dormir 2 ses chinchorros. A
una cierta hora, el jaguar tuvo hambre y fue a matar un cochino. Ce-
mid ¥ después botd un poce de la sangre del cochino encima del ve-
nado dormide. A la madrugads, cuando todos despertaron, el duefio
llamd a Jos cachinos, los contd y vio que faltaba uno, Ahi se puso a
gritar: -; Quién mat¢ mi cochino?. Una empleads, viendo gue l ve-
nado estaba sucie de sangre, dijo: -Fue gl venado, todavia esta sucio
de la sangre del cochino. Agarraron al venado y 1o mataron. Asi, el
jaguar se quedd sin compafiero,

2. El jaguar se fue dc la hacienda y encontrd un mono (lvarika).
-i(uieres ir conmigo por el mundo?-, Preguntd el jaguar. El mono
aceptd y se fueron juntos. Dande vucltas por lasabana, llegaron nue-
vamente a la entrada de Ta hacienda. Entonces, cl jaguar dijo al
monda: -;[3ota m cucharal 8i no botas th enchars, el duefio de 1a ha-
cienda no te dara comida. El mono, quicn era muy listo, agarrd un
palito y o botd en lugar de la cuchara, Cuando ilegaron ala casa, el
ducfio de la hacienda dijo a todos: -Quien tiene cuchara come, quien
no laticne no come-. El mono 1omo la cuchara eseondida y comis.
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De noche, cuando todos dormian en sus chincherros, ¢l jaguar vol-
vi6 a levantarsc para matar un ¢ochino y comer nucvamente. Dres-
pués fue a botar la sangre del coching encima del mong. Sin embar-
o, éste se revolvid en ¢l chinchorro, asi quc el jaguar, viéndalo des-
pierto, pensd: -Voy a botar la sangre encima de €l més farde-. Pero,
una vez en su chinchorro, se olvidd de Ja sangre y se durmio. En ese
momenta, el mono se levantd, recogio la sangre del cochino y la
eché encima del jaguar dormido. Cuando amanceid, el dueiio llamo
a sus cochinos v viendo que faltaba uno gritd: -, Quién matd a mi co-
chino?-. La empleada, viendo que ¢l jaguar estaba sucio de sangre,
gritd a su vez; -Fue el jaguar-. F1 duefio agarrd un fusil y le dio un tiro
al yaguar, matandolo. '

3. Después de la muctte del jaguar, el mono se acercd al cadaver ¥ le
corté el escroto, cortando cada testiculo en el medio. Una vez termi-
nada esia tarea, fue andando hacia la casa del jaguar. Una vez llegado
llamé a Ya esposa del jaguar y le dijo: -Su marido me encargé de tra-
erle esta came para usted y sus hijos-. La mujer del jaguar no dudo de
las palabras dei mono y fue asando la carne. Cuando ésta estuvo asa-
da se senté y 12 comic toda. Tin ese momento gl mono le preguntd:

-;Sabe lo que acaba de comer?-. La mujer respondid que no y el ma-
caco agregd: - Son Jos testiculos de su marido lo que acaba de co-
mer-, ¥ riéndose s¢ fue.

3. PRIMER ENTREMES
ENGANOS ENTRE COMPANEROS

Desde su comienzae, marco gencral gue define las acciones, dos
compafieros viajan juntos: ¢l venada y el jaguar van por ol mundo. Cada
viaje imphica un peligro y €8 poreso quea los Makuxi no les pusta vigjar
solos. 1.a relacién entre Jos viajeros se vuelve asi condicidn misma del
viaje: hay que ser compadicros {dako” = cufiada) para consepguir llevar a
buen 1€nnino el viaje. De esta mangra, es posible decir gue todo lo que
acontece en la historia tiene como referente la relacion entre dos perso-
nas, ¢ decir, ef tema mismo de los dos mitos es la relacion, fundada ne-
gativamente: la ruptura descrita vale como modelo de lo que no se debe
hacer. Ya que el viaje es un microcosmo que reproduce la sociedad glo-
bal, con sus relaciones de reciprocidad, es de las “reglas de la COMVIVEDN-
cia” de lo que los dos mitos (ratan.
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La primera parte del relato describe una relacién de compafierismo
negado dos veces poruno de los polos de Ja relacién a través de das enga-
fios relacionados con el dmbito de la comida. En ambas, la situacion que
permite la realizacion det enpafio es producida per una situacidn de “au-
sencia” en la victima: no conocer “las maneras de estar en lamesa” en la
hacienda y aceptar por valido el consejo de su companero; no “estar des-
pierto” cuando el jaguar le bota encima la sangre del cochino. -

En ¢l primer caso, cl engafio liene como contenido la manera de co-
merwtilizando un instrumento, la cuchara, (por lo cual podemos argiiir fi-
cilmente que se trata de un “hervido™), Jo gue implica al mismo tiempo e}
acto de cocinar y ¢l de utilizar un instrumento para consumir la conida.
Ahora bien, ya que comer crudo v sin herramientas caracteriza el estado
natural, mientras que comer cocido y con herramienta el de la cultura, el
engafio del jaguar persigue desplazar al venado de esic dinbito de existen-
cia al de lanaturaleza, Bn el mito, e! venado cae en la frampa y no come, o3
decir, la vuelta a la naturaleza cs a su vez una trampa, no hay vuelta. Sin
embargo, aunque sea de maner simbélica, el venado “come” el cochino
crudo, en Ja acusacidn tramposa preparada por ¢l jaguar, realizdndose asi
el regreso a la naturaleza. Pero, esta conlleva la muerte’ . En ambas accio-
nes engafosas, el Jaguar panador demuestra su superiotidad jugendo a es-
tar dentro y fuera de la cultura. Veamos'el comportamiento del jaguar

a. Aconseja botar la cuchars;
b. Come crude el coching,;
¢. Engafia al venado; _
d. Causa la muerte del venado.

* 81 no fuera por el engano, el jaguar representaria totalmente el
mundo de la naturaleza regido por la relacién de fuerza, Engaiando, el
Jaguar utiliza una dilacion entre el deseo y su realizacidn, 1o que es una
caracteristica de las acciones en el mendo de la cultura. Asf, para realizar
s accmn delictiva ¢ introducir ¢l desorden en ¢l mundo ordenade de 1z
cultura el Jaguar tigne gue salirse de la naturaleza con la finalidad de
desplazar al venado hacia atrds, fuera del mundo de Iz cultita. Elen gafio,
para poder realizarse, es una relacion donde uno de los dos térmmus debe
perder a sf misme, :
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Venado vs Jaguar = confianza

Jaguar vs Venado = engarnio

La relacidn de “confianza™ marcaria el munde de la cultura, Ya de
“fuerza” el de la naturaleza y la de “engaiio™ la transicidn entre los dos
mundos. TTubiera sido coherente, para el jaguar, utilizar directamente la
relacién de fuerza, sin cmbargo esto no habria dado pie al productor dei
mito pata describir los cfectos de un “regreso™ a la naturaleza, marcando
negativamente 1a pérdida de la cuchara, es decir, de uno de los eletnentos
que caracteriza la condicitn cultural, La confianza imgenua y la desaten-
cion producen el regreso al estado de naturaleza. pero este recotrido es
mortal.

El microcosmeo social de a relacidn entre los dos esta regido porla
relacién de engafio, que genera el desenlace. Aunque de manera negati-
va, ¢l engafo funda, ecncstafase de la historia, 1a regla social. Sinembar-
go, el engafio es una relacion peligrosa que puede volverse eontra su pro-
ductor.

4. LAS BEBIDAS .
EL ENGANADOR ENGANADO

En el segando episodio, el mito vuelve a subrayar el terna de 1a ne-
cesidad de viajar ¢n compafiia: ¢s ¢l jaguar quien pide explicitamente al
mono que lo acompane. El recorrido de la historia cs el misme, pero elre-
sultado es bastante diferente: el engaiador queda engahiado. Una vez
mis los papeles estdn definidos: el mono asume la parte del venade,
mientras el jaguar intenta repetir su guién. Sélo gue el meno responde a
un engafio con otro: en lugar de botar la cuchara la esconde, en lugar de
dormirse queda despierto y cngafia a su vez al engafiador. El resultado es
el mismo, pero cs ¢l jaguar esta vez el que muere, El engafio se vuelve
contra el engafiador.

En la primera parte 1a vuelta atrds se cumple; en la segunda no y ¢l
jaguar s vencido con sus mismos medios: un contra-engana. En verdad
el desting del jaguar esta determinado por el mismo medio utilizado: en
Tugar de utilizar 1a rclacidn de fuerza, uriliza la relacion de engafio, es de-
cir, perseguir un fin a teavés de una dilacion de satisfaccidn, como ya diji-
mos. El engafio pertenece al mundo de la culturano alde la naturaleza”.
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El mong gana al jaguar respondiendo a una accién engafiosa con
olra mas sutil y el hecho que consigue vencer demuestra Ja superioridad
del contra-engailo sobre el engahio. Entonces, ahf donde el primer enga-
fio erauna aceidn “lorcida™ para alcanzar un fin, el contra-engario tiene ja
funcién de enderczar la primera accitn a través de otra “torsién” de signo
contrario, alejando asi doblemente 1a relacion de (uerza.

I NATURALEZA CULTURA —‘
j W v '
’Rciacit‘in de fuerza <= Engafic <= Contra-cogaio == Relactdn de cunﬂaiﬂ

El estade de cultura, 5 decir, las reglas ordenadas del “estar jun-
108", consistirian en desviar progresivamente v cada vez mas la relacin
de fucrza hacia una relacién de confianza, a iravés de la produccién de -
“distancia” con relacidn a un fin {la dilacion), ¥ en ordenar cste “desvio™,
Para rematar esta conclusion, es decir, reforzar su significado, Ia historia
tiene una tercera parte para satisfacer la necesidad de confirmar e éxito
del doble engario.

El mono castra al jaguar y oftece los testicnlos como comida a s
esposa. Aqui se juegan muchos registros miticos que van mas alla de
nuestro interés inmediato. La castracién impide al jaguar reproducirse:
la comida progede de un d&nbito no comestible culmratmente y, ademads,
pertenece a la misma especic, por ende, se subraya nepativamente el ca-
nibalismeo implicito en la accidn (¢) canibalismo come accidn caracteris-
tica de la natoraleza y no de 1a cultura, ya que no se comen los “parien-
tes”); s¢ subraya negativamente la conjuncion genitales-hoca, y, final-
mente, €8 & traves de un engano final que ¢l mono termina derrotando al
mundo representado por ¢l jaguar.

Comentario culinario: la primera comida consumida es un hervido,
la segunda un asado (los testiculos del jaguar). La primera pertenece al
ambite de la culiira, la segunda al de la natoraleza. Dejamos a Levi-
Swrauss explicar 1a difcrencia:

"¢En qué consiste, pues, la oposicisn de lo asado v de lo
hervide? Directamente somefido a la aceidn del tucga, el
alimento asudo cstd con este tltimo en una relacidn de
confuncicn ne mediatizada, en tanto gue el alimento hervido
resulta de un doble procesa de mediacién: por el aguacn gue
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estd sumergido, y por el recipicnie que contiens ung y olro.
Por partida doble, por consiguicnte, pucde ponerse 1o asado
del lade delz naraleza, Jo hervido del lado de la celnra,,.”™
(Levi-Sirauss, 1979 418).

Doble mediacion de lo hervido y doble engafie para acumular ¢l
distanciamiento de la naturaleza. La lucha ha terminado y tigne un gana-
dot: ¢l que sabe utilizar el engafio para ordenar el mundo de Jas relacio-
nes sociales.

5. 1A CONVERSACION ENTRE COMIDAS
ACTIVIDAD CULINARIA Y ENGANOS

Emprender la travesia de una geografia mitica implica algo més
gue un desplmmlenm coma en el espacio euclidiane. Uno termina in-
volucrado ¥ el precio del pasaje es “dar algo de si” para conseguir vadear
el rio existencial que nos divide del ofro. El maestro nos enseid que el
mito se defiende y toma decisiones por si mismo, negéndose, ciftandose
v transformandose. Podenos asumir una posicion de defensa y elegir 2l
camino mds corto y rapido: afirmar que sot tnentiras o, superficialmen-
te, reafirmar su valot sin entenderlo. Pero, el caming mis cortono dice ¥
cuando dice s para negar. Enlonces, s mejor un movimiento en espiral,
volver desde otra perspectiva al velato y a la gente que lo predujo.

C'omo vimos, una serie de enganos marcan el recerrido de nuestros
personajes. La sccuencia, asi como pasa con los textos poéticos, viene
construida instaurando relaciones de equivalencia entre las difcrentes
partes del discurso y combindndolas entre ellas {cf. Jakobson, 1972
192}, En este sentido, una lectura semdntica del mito “(iene que obrar no
séla limitadamente ¢n la interpretacion de los enunciados, sino en el am-
bito de secuencias de enunciados articulados enrelatas”™ (Greimas, 1974
195). Parausar el lenguaje de Greimas, nos hemos interesado en los sin-
tagmas contractuales™, es decir, los que en la estructura del mita se dedi-
¢an a definir los contratos y sus rupturas .

Sin embargo, nugstros engafos son “figuras” del discurse mitico
que producen sentido no solamente en el nivel formal, sine también en ¢l
nivel del contenido. El hecho de gue se trate de 1a ruptura de un pacto que
ataiie 1] ambito culinario no debe ser considerado secundario (12 permu-
tabilidad del contenido frente a su sentido formal), ya que sobre él las
culturas apoyan la produccion de la diferencia entre munde natoral ¥
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raundo cultural, Como escribe Levi-Strauss, ...¢) sistema atestigua que
el arte de la cocina no reside por entero del |.-.ldﬂ de la cultura. Respon-
diendoa las exigencias del cuerpo, ¥ determinada en cada uno de sus mo-
dos por la mancra particular como, aqui y alla, se inserta ¢! hombre en ¢l
universo, sittada asi entre la naturaleza y la culturs, la cocina garantiza
mas bien su necesaria articulacién. Participa de ambos dominios y refle-
Ja esta dualidad en cada una de sus manifestaciones™ {Levi-Strauss,
197%: 427}. En nuestra historia, hay diferenciade tratamicnto de Ja comi-
da -hervido, asado-, asi como diferencia en las reglas dc su consumo: fa
presencia de la cuchara define la existencia de un mundo frente a otro:

.r __cullura ; cocido : cuchara :: sin cuchara : crudo @ natoraleza

Estas correspondencius se repiten en las varias sceuencias, junto
con alpunas otras caracteristicas de la accién que permiten ampliar su
sentido. El cochino es consumido crudo durante fa noche y de manera so-
litaria. De mado que es posible constmir ofras equivalencias homogé-
neas con las anteriores:

convivencia : régimen divrno : cocido 1 crudo * tégimen noctume ¢ soledad

Nuesima historia mitica, asi, delimiia en el nivel del contenido el
campo de produccién de la sociabilidad o, para decirlo mejor, el trata-
miento culinario de la comida, en cuanto mediacion primerdial entre na-
turaleza y cultura, sirve de base de referencia a los otros ambitos cultura-
les para [a definir 1a presencia o ausencia del pacto social. Elcambio enel
consumo de los alimentos marca el pasaje de un estado de naturaleza a
ung de cultura. Esto imphca que la oposicidn no se refiere solamente al
tratamiento de los alimentos sino también a las reglas para consumirlos.
Volvemaos asi nuevamente a los cngafios, cn cuanto articeladores de {a re-
lacién entre los varios ambitos de existencia {natural y culturai).

Hemos visto ya como Ios engafios desempetian la funcion de permi-
tir ¢l iriinsito de una situacidn vital a otra: hacia ¢l regreso & la naturaleza,
en un ¢aso; hacia el mundo de Ja cultura, en 2l otro. Lo gue queda por acla-
rar¢s porgue la relacién cngafiosa asume esta funcidn y no otra cualquiera
¥, ademds, en qué sentido el engafio permite fundar la convivencia. Para
intentar responder a estas preguntas, haremas interveniren Ja escena nues-
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tra segunda historia, relatada después de la primera en la mismna umidad
temporal ¥ cuyo tema es, una vez mas, la comida y los engafios.

6. SEGUNDO PLATO |
HISTORIA DEL MONO Y DEL CACHICAMO

El cachiicamo y el mono estaban viajando juntos. Un dia pasaron por
la ribera de unrio y decidieron plantar un CONUCO ¥ pasar una tempo-
rada en ese sitio. Después de un tiempo, mientras asaban maiz, ¢l
mona propuse al cachicame ir a tomar un bafio antes de comer.
Cusndo legaron al ria, ¢l mono dijo: -Compadre, vamos a ver quien
aguania mis debajo del agua. Quien gane s¢ come todo el maiz-. Ll
cachicamo acepid y se metieron debajo del agua.

Sin embargo, e} macaco salié del agua inmediatamenie después, co-
rid hacia el conuco y se comio todo el maiz. Cuando volvio al rio, ¢l
cachicamo estaba todavia debajo del agua, asi que se sumergio €l
también. Cuanda el cachicamo salié vio que el mono todavia cstaba
sumergido. Al salir éste, le dijo: -De verdad usted aguanta més-. Re-
gresaron al cONCO, PETO o eNCOTUraron el maiz porgue ¢l mono ya
s¢ lo habia comido. '

" Otro dia, estaban cocinando yuca dulce y el mono volvid a proponer

it a tomar un bafic. Cuando Negaron repitio la misma apuesta y tani-
hién esta vez ¢l cachicamo acepto. Paso 1o mismo que |2 olra vez,
pero ¢l cachicamo comenzd a desconfiar del mono. '

Owo dia que habian cocinado unas batatas, fueron a tomat un bano,
El mona hizo la misma apuesta y ¢l cachicamo aceptd. Sin cmbargo,
cuando estuvo debajo del agua comenzd a cavar por debajo dela tie-
tra hasta llegar al conuco. Allf se comid las batatas y raptdamente
volvié al rio. En cse mismo momento el mono coimia hacia el conu-
co, pero ho encontrd nada de comer, Regreso alrie y cuando salieren
del agua, habiendo ¢l mono nucvamente ganado la apuesta, Tegresa-
ron al coruco. Sin embarge, cuande llegaron no encantraron nada
para comer. De esta maners, ¢ cac hicamo consiguid engafiar al
Moo,
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7. EL CONTORNG
LA RUPTURA DEL PACTO

También en cste segundo relato mitico se discurre de cornidas v en-
gaiios. Las comidas estin explicitimente cocidas, es decir, las historias
transcurten en el contexto de la regla establecida y de 1a agricuitura, del
munde trasformado por la cultura. Los engafios son transgresiones a la
regla de las apuestas: la ruptura del pacte que produce Ia convivencia.,

La estructura permanece lamisina. Tenemos dos engafios ¥ un con-
tra-engano gue restabicce, con creces, el equilibrio. Al final quien se
queda sin comida es el cngatiador, ahora engafiado. Resumiendo las rela-
ciones de las dos historia tencmos: '

| Eogafios | Contracngaies i
.1 | Monovsjgmar |
L

1. | Tapmar vs Venadn

|__ Mono vs Cachicamo Cachicamo vs Mong i

—_

Fsevidente usf la alternancia entre engafios v contra-en gafios, atra-
vés de la fusion en una dnica figura del venado (engadiade) con el mono
de la primera historia (contra-engafiador), micntras gue en la sepunda
historia las dos acciones son resumidas en la Gnica figura de! cachicarmo.
El engafiado se vuelve cngadador, Ia regla perturbada por el engaino es
restablecida por ¢l contra-engaiio. En e caso de 1a primera historia se tra-
ta del intento del jaguar de impedir al venade ¢l accese al consumo eultu-
nzade de Ta comida; en la segunda, el intento de quebrar el pacta de Ja
convivencia ya establecido. En este sentido, es posible ardenar todas tas
relaciones existentes en los dos refatos en un inico eje que vendria a
constituir el continuum entre naturaleza y cultura asi como ha sido perct-
bido y organizado por la sociedad Makuxi,

Eltecomido entre el estado de naturaleza yel de la cultura, asf comeo
es pensado y constriido por los Makuxi, £stA marcado por la produccion
del pacto y de suruplura, ya que no se trata de etapas que alcanzadas una
vez se puedan mantener para siempre. Aqui se advierte ¢l peli gro del re-
greso 4 la naturaleza, es decir, a la relacidn no socialmente ordenada.
Ahora podenios lfegar a una definicién oporativa de los engaiios en cuan-
to figura sintdctica: se trata de una relacion fundada sobre una falsedad
para inducir al otro a regresar al estado de naturaleza, E1 contra-engafio




ALkl L B

!Los engafins estdn servidos|
Preliminares a las reglas de la convivencia enire los Makuxi 23

R o
: %@% ‘gg%ac;gn bicnada
T oo --j_-__ '; : :_%a% “’%e% ’ﬁ'%ﬂﬁiﬂ'ﬂ%tﬂl |
i -.%.- o %m-%-. _@cg"%« ﬂ% %
ﬁ‘% % i%} - ?gﬁﬂ% 34, g&ﬁ Qg %& ﬁa
engu contra-Engano gp en u
é@’ ‘% % wﬁ . ~L§ e @@6 Lﬁ;ﬂ

%guﬁhﬁkcnaféj {}}{lu%l—i Jag%rglh&mnnu Qmuﬂmuﬁuﬁm i rrnci%)i};

i, it © a4 3 g St
pedifieng m‘%;a ]:Ilmmatggﬁ Rﬁpmra d%% uraci n% %

sﬁtjﬁ)‘ﬂ%! dcl %pa%ganlﬂ%’ ﬂ‘l'(i%i‘l de*l

k% mundg digla @ # - Wﬁ 1

K3
cultura
s g @ ig *ye i@
scria la accidn contraria que, utthzando el mismo mcmdﬁ, permite recu-
perar el regreso y avanzar hacia el estado de cultura.

[] engano abre un “cspacio” entre el yo ¥ ¢l nosotros, donde sg ins-
taura la relacitn de fuerza. El contra-engafio, a suver, deshacicndo el en-
gailo reescribe ese “espacio” dilatandolo, perinitiendo la instauracion de
otra regla, la de la convivencia. En cse “gspacio”, providencialmente
“yacio”, lugar de lag reglas del consumo alimenticio, los hombres puc-
den pensar la relacion sociaimente ordenada: et mundo de la cultura.

8. EL POSTRE
EL EQUILIBRIO ENTRE A‘\TTES Y DESPUES,
ARRIBA Y ABAJO

Aungue hemos liegado & ciertas conclusiones, permanecen abicr-
tas todavia algunas cuestiones inherenles al tipo de personajes gue juc-
gan su papel en las historias. Aungue podriamos pensar en surelativain-
tercambiabilidad, cabe la sospecha de que cmograficamente descmpe-
fian algunas otras funciones ¢n la econonia del discurso sobre el logar
ocupado por lasociedad de los hombres entre naturaleza y cultura. Hasta
este momento, el andlisis ba sido llevado a cabo teniendo presente sela-
mente ¢l contexta interno de las historias (los tex10s). Sin embargo, lane-
cesidad de ampliar el dmbito interpretativo, nos obliga a echar mano de
otros recursos etnograficos para completar nucstro an alisis. Mas que una
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postura tedrica aqui priva la expetiencia de afos de convivencia con los
Makuxi y haber aprendido que pocos elementos de una cultura son pro-
ducidos de manera cxtemporanca.

Algunes personajes de las historias son claramente secun darios,
aunque podrian asumir importancia desde una mirada e interés diferen-
tes de los que aqui han dirigide el analisis. La mujer del jaguar queda en
segundo plano, frente a la funcion desempefiada por éste, asi como los
cochinos, en cuanto sujetos pasivos. Nos quedan asi el jaguar, el venado,
los dos monos y ¢l cachicamo. EI problema de dos monos con caracterds-
ticas diferentes plantea algunos problemas de identificacion que, sin em-
bargo, intentaremos aclarar mas adelante,

En ¢l mondo cultural Makuxi el jaguar es una figura negativa, el
ofre por excelencia. Un encmigoe que hay que alejar, representante de la
fuerza bruta. Bs un animal gue no s caza y solamente sc lucha contra €l
cuande perturba el orden de las aldeas, matando animales domésticos y
hombres. Del jaguar mucro nada se aprovecha, nila picl, nila came. So-
lamenic los chamanes aprovechan los colmillos como objetos de poder y
¢ste uso nos indica ya lo que el mito habia explicitado: el Jjaguar come re-
presentante de! mundoe no ordenado de la naturaleza. Sin embargo, su
presencia es muy fuerte cn el Ambito mitico, donde intenta £4Nar ¢on su
fuerza v sus engafios a los otros animales quienes, imagenes de 1os mis-
mos hambics, consiguen derrotarle gracias a las “trampas de la inteli-
gencia” {muchas son ias historia donde el moerrocoy gana al jaguar),

Enemigo del jaguar, en ctanto su alimento preferido, el venado
“dejd” la selva por la pradera v, como los hombres, habita la sabana. Ca-
7ado también por los hombres, no consigue openerse con Iz fuerza a sus
ENSMIEOs ¥ Su reaccion defensiva es la fupa. Del venado se dice quetodo
s¢ aprovecha y las referencias que a €l se hagen son de respeto. Suimpor-
tancia es @anta que un sub-grupo Makuxi, los paravillanas, estaban aso-
ciados con €l, ya que eran grandes corredores ¥ su mayor hazafa consis-
tia en alcanzar a los venados corriendo. En el continuum entre naturaleza
¥ cultura, ¢l venado ha sido puesto de mediador ¥, d¢ hecho, en nuesiras
htstarias ¢l posee una cuchara que, sin erabargo, pierde, Enla mitologia
Makuxi ¢l es ¢I “padre del trueno™ y también “padre del viento™, En este
papel, a veces ayuda a los hombres, a veces los combate. De esta manera,
€5 un figura ambigua v sin definida colocacion: cténica porun lado, y fi-
pura del cielo, por el otro.
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El mono es un ser muy respetado en la sociedad Makuxi, donde
ninguna de sus especies es utilizada como comida. Es asociado a menu-
do a Jos mismos hombres, tanto que los con mucho pelo ticnen general-
mente apodos de mono. De igual forma, Jos monos son asociados a los
hombres peludos que viven en la luna, donde viajan los chanmanes para
sus consultas. Por otro lado, ¥ aqui cstriba su ambigitedad, es también
asociado con los kanaimas, espiritus chamanes negativos, descritos tam-
bién con muchos pelos en el cuerpo, Finalmente, la caracteristica de los
monos que mas llama la atencion de los Makuxi es la de vivir en el aire,
arriba de los hanbres. Este es un tema repetido en esta cultura y, de cierta
maners, el ideal para estos indigenas seria vivir en ¢l cicla o, de alguna
manera, en lugares altos, donde viven sus antepasados.

Opuoesto al mona, en su colocacion espacial, encontramos el cachi-
camo, evidente animal ctémico. Vive bajo tierra y, aungue €8 consumido,
no termina de ser incluido completamente entre los animales comesti-
bles. Consnmitle implicarituates de purificacion y consumirlo de mane-
ra desordenada produce la quichra de tabiics culturales, Asociado al tra-
bajo chaménice, de su cucro se hacen bolsas que los chamanes utilizan
para poner sus ohjetos MAgICos. ,

Siahora, a partit de estos pocos dalos, intentamos ordenar especial-
mente nuestros persongjes podemos liegar & la concluston de que ¢l ja-
guar y el venado se colocan sobre ua gj¢ horizontal, mientras que el
mono y el cachicamo sobre uno vertical. En consideracion que &l ¢je ho-
rizontal puede ger temporizade, podemos construir un Csquema espa-
cio-temnporal:
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El jaguar continda como representante del mundo de 1a naturaleza,
del “antes”, rientras que ¢l venado ocuparia un tiempo diferente, ¢l del
acceso a la cultura, gracias a su papel mediador. Sin embargo, ahora re-
sulta evidente, no es posible mantener ¢l pasaje de 1a naturalezs 1 la cul-
tura s0bre Un Binico gj¢, es necesario lambién hacer intervenir unas coor-
denadas verticales para delimitar un espacio entre lo alto ¥ lobajo, luga-
res €stos ocupados por el mone v el cachicamo, respectivamente. Fs inte-
resante anotar que la misma etimologia de los nombres del mono y del
cachicamo respalda estas conclusiones: el mono es lamado “ivarika”,
donde el “ka" se refiere 4l cielo, mientras el cachicamo es Namado “kai-
kan”, que pucde traducirse como “opuesto al cielo”.

Queda por explicar ¢l dobie ral desempafiado por el mono, una vez
engafiador, otra engafiado. Una primera hipdtesis ests representada por
la posibilidad de que, en su origen o en otras versiones, tas historias ha-
cian referencia a dos tipos de monos diferentes. La validez de esta hipd-
tesis ¢striba en el hecho de que los Makuxi categorizan a los monos en
varios tipos, incluyendo el ya citado “ivarikd” (Cebus apella), el que vive
en las cimas de los drboles; “arautd” {Adonatta ursina), con barba ¥ que
habla mucho (araguato); y “waititi” (Atelcs belzebuth), el mono de ma-
yor tamaflo conocide en la regidn y al cual se atribuyen muchos robos,
Por otro lado, a pantir de los datos que va conocemos, es evidente que gl
tono, en general, pucde representar altemativamente papeles positivos
y papeles negativos, por lo cual no extrafia la posibiiidad de fue asuma
una vez el papel de quien produce un engatio y, otra, &l de quient lo desha-
¢ ton un contra-engafio. Tal vez, s se nos permite un lenguaje metafiiri-
co, ¢l primer mono con su contra-engafio hizo derivar el eje hacia lo alto
¥ era necesario volverlo a bajar para permitir al cachicamo descrmnpeniar
su papel de cquilibrador hacia lo bajo. En cste sentido, el sepundo mone
tendria propiamente ese papel. La cuestion permanece abierta ¥ queda
un residuo opaco que permite otras perspectivas,

Tencmos ahora la posibilidad de individualizar el lugar acupado
por el hombre Makuxi v éste no resulta el de la cultum completamente
desplegada. En verdad, se trata de un lugar intermedio entre la naturaleza
¥lacultura, entre el mundo celeste ¥ el mundo subterraneo. Una Posicitn
intcrmedia entre un antes superado y un después no alcanzado completa-
mente. Equidistancia entre una naturaleza total e inconscicnte yunacul-
lura total, no aicanzada y, tal vez, no alcanzable, sing como wopia{un gje
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virtual a recorrer). Ni alto, i bajo, ni totalmente fuera de la naturaleza, ni
completamente libre de ella: el Tugar del equilibric. o

En esc espacio, que los cngafos y contra-engafios han delimitado,
el sujeto se enfrenta al mundao de la naturaleza, porun lado, v alde la cul-
tura, por ¢l otro. Las relaciones engafiosas pemiiten algjar al otro, permi-
te no confundirse con &1y fundar lus reglas de la convivencia. De aqui, gl
darse y el negarse de ese ofro, il demasiado cerca, ni demasiado lejos.

“Una légica, por lo tanto, de la fluctuacién y de ta ambivalencia,
que reencuentr ¢l nosores y ¢l yo en los extremos de un incesante movi-
miento relacional. El casi-objcto constituye la inter-subjetividad a traves
de la fluctuacion del yo: ¢l nosotros es el resultado de esta indefinida con-
mutabilidad de los registros del ye " {Polizzi, 1981: 126).

NOTAS

1) Los cordos salvajes son considerados, en cl ambito de las culturas
amazénicas, come “tamne que el pensamiento indigena clasifica en-
tre la caza de cateporia superior y que, por consiguisnte, suministra
la materia prima por excelencia de fa cocina” (Lovi-3trauss, 1972
20). Bn nuestro caso, el jaguar los consume crudos.

2} Sobre ¢l rol del jaguar como productor de desorden en la mitologia
guayanesa, ¢f. Levi-Strauss, 1972 213

3} No es dific] encontrar en la mitologla suramericana esta funcion
mediadora negativa del jaguar entre naturaleza y cultura, Dz hecho
¢l jaguar asume a veces un papel “civilizado”, como dice Claude Le--
vi-Strauss {cf. Levi-Strauss, 1972: 16 ¥ 31). '

4) Sobreel tema de los engafios y de laruptura de contratos, ver todo ¢l
texto de Greimas al cual hacemos referencia: “Para una teoria de-
II*interpretacion del relato mitico™ (en Greimas, 1974}, particularc-
menic a Jas pags. 210y 220.
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