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RESUMEN

La Fiesle eq un acto colectivo, en el momento en que Ias relaciones inter-
individuales s ompanizen en une estructurz mental cohetente, momento
también de libertad que s¢ desarrollz en un sspacio kistdrico cOnCTEto, ¥ que,
al mismo tiempo, recupera y regulariza aspectos de las mis antiguas manifes-
taclones ¥y expregiones de lo sagrado. Comeo aclividad social compleia, 1z
fierts, desborda 2 nocién del rilo ¥ de cereraonda ¥ evoce 2 alge v a algnien.
De le mlsma manera, tiene un carfcter smbolico, Entk Uena de tensiones y
oposiciones que produce unz gTan varacidn en Is prictica universal de Ta fies-
t2, v aln dentro de tna misma fiesta en un misma sirems sociocuitural. Es
el casn de La [fests de San Benito en e accidente del pais

PERSISTENCE OF THE SACRED: FEAST DAYS AND POPULAR
RELIGION TOWARDS AN UNDERSTANDING OF THE FEAST
DAY
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ABSTRACT

A Feast Dgy iz a collective z¢t, 2 moment in which inter-individual telation-
ships cohere into ome mental sructure. It it ales 2 moment of freedom
developed in a concrets historical space, sirmultanecusly restoring and slandar-
dizing the most ancient manifeglations and expressions of the sacred. Asg
& compilex social activity, = feast day goes beyond the notion of a dte and
ctremeny and evokes somelhing and sorgeons, :

Likewler, a feast dwy has a symbolic characler, Tt s full of tentions and
sruggles whlch produce 2 grest variztion in universal feapl-dzy practice,
even within the same feamt within the same sociccultural gymtem, as is the
cast with the feast of “San Benito™ (Black St Bernedict) in Western Ve-
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En la etnogenesis de [a sociedad venezolana, uno de |03 rasgos
eserciales ha sido el de la necesidad, o mejor dicho, parafraseando
a Jean Paul Sartre, "hemos estado condenados’” a2 |2 redefinicidén
v Freconstruccion de |égicas, lenguajes, simbolos ¥ practuicas que
han permitido aprender el pasado v & reafirmarnas, aun cusndo sea
gde rmanera vacilante, 2n el presente, En todo este proceso hay aue
tomar en cucnta el peso que pueda tener e dolor, en un primer
momenta, de haber sido victimas de un impecable cataclismao his-
torico {conguista, colonia, esclavitud] v en segunda momento, ha-
ber vivido rupturas accidentales causadas por el paso brusco de la
poblacién wengzolana de una economia zgrosxportadora 8 una
ecOnomia mineroexporiadora basada en la principal fuente ener-
gética del mundo industnializade vy que condujo a la articulacidn
definitiva de Venezuela en el mercado capitalista mundial,

Esto significa, gue a nivel de los comportamientos, actitudes,
sentimientos y pensamientos coexisten diversas sistemas de repre-
sentacidngue reflgjan los antogonismos surgidos de la yuxtaposicidn
de diferentes sistemas socioculiurales. Sin embargo, en las socieda-
des que sufren procesos de cambios bruscos e inesperados, los gru-
pos sociales no permanecen durante Un |argo tiempo sin reorgani-
zar o resstruciurar su identidad. Estos, 20 un mecanismo de sobre-
vivencia, se ven en la necesidad de generar respusstas adaplativas a
la nueva situacion. En los casos de los grupos sacizles menos fave-
recidos —o en aguéllos donde la fuerza de la dominacién se siente
con mas vigor— la adaptacion v asimilacion de los nuevas modos
de hacer, sentir y pensar dominantes s conflictiva, Algunas veces
se puede dar la creacidn e innovacion de valores v précticas, y en
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otros |a redefinicidon de los ya existentes en los plares de un pensa
miento ¥ una accion diferentes a la de los grupes dominantes,

Una meta a largo piazo, en la cual estoy comprometida,es rea-
lizar la descripcitn, el andlisis ¥ ia interpretacion de alguncs ele-
mentes del sistema sociocuitural venezolano dende 8 pangan de
manifiesto esos procesos de redefinicidn y recreacion {tanto a nivel
simbdiico como an el lenguaje de v las prdcticas),no como produc-
to elaborado de un sactor o de une ciase sino sobre todo como ex-
presién grupal (de todo el conglomeradao sociat), a través del hacer
cuitural colectivo, prescindiendo de las interpretaciones literarias,

Ahora bien, dos da ias sxpresiones colectivas donde ase pro-
ceso se pone de manifiesto son: las manifestaciones raligiosas v las
fiestas.

Este trabajo es un avance de una investigecidn mayor cuyo
objetivo es ¢i estudio etnolbgico de dos manifestaciones religiosas
populares donde se utiliza, como una de las formas de expresion,
la fiesta.

La fiests es el momento en que las relaciones interindividua-
les = omganizan en una estructira mental coherante; Momento
también de libertad que se desarrolla en un espacio historico con-
creto, y que ab misme tiempo recupera ¥ seculariza aspectos de las
mds gntiguas manifestaciones y expresiones de 1o sagrado: fa pérdi-
da de la conciencia profana por exaltacidn colectiva, la bisqueda
de los laberintos v la pérdida dei aliento por agotamiento,

PRECISIONES TEORICAS

Antes de entrar de lleno al desarrolio del tama escogido, quie-
ro expaner, muy rapidamente, los principios generales de subyacen
&n este andlisis,

Tengo la firme conviecion de gue: a) los sisternas socio-culta-
rales no pueden reducirse solo & las representacionss que los indivi-
duos s hacen ¥ que os grupos sistemalizan, b} las representacic-
nes sociales no son constitutivas de los grupos, ¢} en [a realidad
materizl no pueds descubriree ¢l principio exclusivo de los com:-
portamientos sociales e individuales.

E{ estudio de las bases materiaies de un sistema sociocul-
turai es pecesario completarlc con el de los comporamientos,
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sentimientos, actitudes, represemtaciones colectivas y sistemnas
simbdlicos que en é s havan elaborgdo. Todos ellos expresan
las relaciones qus entretejen —en todo el sistema sociocultural—
i realidad ffsica ¥ l2 realidad social.

La vida socia! estd ilena de una multiplicided de formas de
la realidad mentat {de jmaginario individual vy actos simbdlicos
colectivos) que se distinguen por tas funciones que asumen den-
tro de la sociedad. Su realidad no a5 3810 a nivel de pensamiento
sino que se concretiza en actitudes, afectos, comportamientos v
actos simbolico en general que son indispensables pars manejar
y utilizar todo et proceso da |3 vida préctica misma.,

En definitiva, actitudes, afecios, sentimientos, comportamien-
s , representationss meniales o actos simbdticos en general son
una reslidad social tan real como |23 accionss sobre ls naturaleza
con los (miles de trabajo v, pone en evidencia las refaciones com-
plejas entre las pricticas sociales v las practicas significantes. Extas
ditimas designan o que una sociedad percibe, cdmo interpreta v
ordena el mundo, cdmo asume sus carencias y déficits, chmo llera
sus necesidades, como articula sus pricticas, cdmo sspara lo gue es
separable v une lo gue debe permanecer unido,

COMNSIDERACIONES PARA LA NOCION DE FIESTA.

De la figsta se han dado numerosas definiciones; se ha dicho
que €5 un hecho social de caracter piblico paralaalegria yel regoci-
10; que es celebractdn; que es un grupo de tradicionss, ritos v cera-
monias no cotidianas caracterizadas por un alto nivel de participa-
cidn e interrelaciones sociales,

De igual manera se han hecho clasificaciones para tratar de
unir en un solo grupo la gran variedad de fiestas existentes en e
rmundo, Para no redundar sobre este hecho, sefalaremos sddo el in-
tento que hace J. Duvignauad {1989; 11-15) para clasificar ias fies-
tas. Segin este autor las fiestas pueden ser de seis tipos: fiesias que
solemnizan un acontecimiento de la existencra, fiestas de “vuelta
a los origenas™, fiestas rituales, fiestag urbanas, fiestas de conme-
moracion de aniversario vy fieslas privadas. En las nociones y cla-
sificaciones revisadas hay una caracteristica combn: un esfuerzo
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por buscar un principio de unidad que aparentemente no axiste
£n &2 nocién v que ha ilevado en algunos casos a reducir su utili-
zacion a un sdlo tipo de fiesta {por eiamplo, cuande se le defing
como de cardcter pibiico se deja de fado la fiesta privadal o a ex-
tenderls de tal manera que abarque cualguier tipo de manifesta-
cibn parecida 0 con un lejano parentssco {s=a por ejemplo, el es-
pectdculo).

Antes esta situacidn se convierte en una necesidad la revision
del uso que slgunos edricos de 1a ciencia sociat le han dado 3 la
nocitn de fiesta, para sefialar a posteriori, en la contrastacion con
la realidad, las notas comunes que deben ser consideradas para la
conceptualizacion de la misma.

Uno de o5 agpectos que ltama fa atencidn en la literaiura so-
cioantropolégica sobrs la fiesta es gue, casi todas las conceptuali-
zaciones, que se dan en este hecho social, subrayan como nota de
especificidad la concepcidn del tiempo de fiesta {Hubert, Durkhe-
im, Caillois, Eliads, Duvignaud, Honorio Velasco, Caro Barola,
Leach, etc.): la fiesta es portadora de una temporalidad diferente
que depasa las propiedades del tiempo fisico y rompe con la ho-
mopeneidad del tiempo vy la no repeticidn del mismo.

En ia base de asta observacion reposa la idea que entre el rito
v 8l mito, situados aparentemente en tiempos diferentes, se esta-
blece durante la fiesta una conexidn temporal {£es 8sta la reactus-
lizacidn del mito en el rito?).

Ciro rasgo comin en la conceptualizacion de la riocion de
fiesta, sino para todos los tedricos que se han ocupedo del tema,si
para |8 escuela durkheimniana, es el de darle a la temporalidad de
la fiesta caracteristica de alegdrica {siguiendo la nocidn de Durkhe-
im de ritos represeriativost, es decir, de hacer de lo imaginario la
realidad misma en el momento cuando i mito representa sl rito
{DURKHEIM, E,; 1968:536}. Esa representacion o teatralizacion
s lo que le da a la fiesta un caracter Wadico que permite a la imagi-
nacion de los participantes su expresion libre para ir de lo sublime
a lo grotesco.

De igual manera, &3a rmisma corriente de pensamiento {la es-
cuela durkheimniana) sefiala come caracteristicas fundamentales
de |z fiesta la de jugar un rol intermediario entra el rito propiamen-
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te religicsn ¥y el disfrute profano, Asi pues, la fiesta oscila entya
dos potos: la ceremonia v fa festividad v, en algunos casos, llega
hasta especticulo,

Todo esto le da a la fiests la caracleristica de ser un hechio
social esencialmente paraddjico: tada fiesta parece referirse a un
obieto sagrado o a algo sacralizado [ritos de pesaje, fas graduacio-
nes ¥ aun los mismos aniversarios) v, al mismo tiempo, de compor-
tamientos profancs; toda fiesta desharda el tiempo cotidiano pero
al mismo tiempo se desarrolla en una sucesion de instantes: tods
fiesta se hace (o se vive} de un modo extracatidiana pero, al mis-
mo tiempo, necasita v hace la seleccidn de alementos caracteristi-
cos de |3 vida ootidiana; sea por ejemplo la necesidad de comida v
sexn —éstas son estilizadas, pues no cualguier comida o todo tipo
de intercambio sexual sino lo propio de la acasidn, sea por sjemplo
las cenas de navidad—; tada fiestaes un ritwal, sin embargo, deshor-
da el rito peor [a invencion en s elementos libres ya que sin espon-
taneidad no hay fiesta,

Asimismo, cesi todos los que directa o indirectamente se han
ocuvpado de estesujeto (desde los clasicos: Durkheim, Frazer, Boas,
Malinoski, Hubert, hasta los mds recientes: Duvignaud, De Velasco
Rivers, Ledn Portilla, ete. | sefialan la particularidad de considerar
a la fiesta como un hecho sonial eohesianador del grunc, capaz de
reestablecer —aun cuando momentdneamente— las solidaridades.

Por otro lado, autores como Turner, Geertz, Leach, Bateson,
etc. han abierto otras posibilidades de aprehender v camprender
la figsta al resaltar el cardcter esencialmente expresive y simbali-
co de &sta, integrado por un conjunta de simbolos v sefiales estruc-
turados en un codigo gue forman un verdadera metalenguaie. De
igual manera, haciendo hincapié en la produccidn e intercambio
de signos v significados existentes en |a fiesta, se ha abierto la posi-
tilidad de abordarla metodoldgicamente como un sistema de eo-
municacion {Mesnil Marianne, Miguel Roiz, etc...). La fiesta es un
acto comunicativo que e da dentro de un marco temporal v espa-
cial ¥ que implica la articutacidon de las formas v sighificados de
ritos, ceremonias, costumbres, etc__. en dos niveles: el de la interae-
cion y el del contenido {ROIZ, M.; 1882:110),
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También Francoise Isambert {1989} resalte el camicter sim-
balico de la fiesta ¥ expone que quizés |a razdn Jde ser de las diso-
cieciones ¥ compenstraciones chservadas en Iz fiesta estén funda-
das en su cardcter simbdlico.

~ En este trabajo se considera a la fiesta, en primer lugar, como
un acto colectivo de grupo, aun cuando sea numeéricamente pegue-
fio. En ella se encuentran representaciones de imaganes materiales
o memales que son factores indisocigles del elemento aclivo: t@m-
hores, sayas de vasallos, mascaras. sebucdn, maracas. comida, licor,
cecoracian de la iglesia o capitla o de las calles,son en la fiasts ae
San Benito ohietos materizles imprescindibles para la accion de la
fiesta.

En segundo lugar, la fiesta & una actividad social compleja
donde s# manifiesta vna gran cantidad de registros de la vida so-
ciai, tales como: todo tipo de intercambio {sexual, de ofrendeas,
econbmico, etc.), las contradiceiones enitre 105 grupos, of conflic
1o de Iz resfirmacidn de jos valores, las reminiscencias del pasado
lejanio, 1 actuaiizacion de lz historia més reciente, ete,,

Como actividad social compleja, la fiesta, deshordz la nocidn
de rito y de ceremonia tentendida €sta como sacuencia de ritos) y
evora 2lgo {un suceso: fundacidn, aniversario, graduacién, la reco-
leccibn de los frutos, |a preparacion de los campos, etc..) v a al-
guien {dioses o deidades, hérpes, individuo, colectividad, etc...).

Et cardcler simbdiico de |s fiesta implica que &} simbolo sea
reconocido {ISAMBERT, F.; 1889:361) v, por io tanto, debe ser
relativarnente fijo, en conyecuencia, la fiesla revisie formas rituales
obligatorias-sin- que tengan &stas caracter religioso ni ia obligato-
riedad del valor moral. En la fiesta de San Benito, por ejempio,
los tambores, el baile, esparcir con licor la imagen del santo, tie-
nen el caracter de obligatoriedad,

Asimismo, el cardcter simbSlico de la fiema estd Inimamen-
te ligado al tiempo: la accion de la fiesta interfiers ¥ rompe el de-
sarrollo de! tiempo Otil de produccidn, creando la idea de un “pe-
darg dei tiempo fuera del tiempo’, Un tiempo realmente vivido
aparte, cuyas propisdades van mas alld de las caracteristicas del
tiempo tisico, es exhorbitante; revela un tiempo existents & nivel
de lo imaginaric que se caracteriza por ser ciclico y heterogénso,
concretizado electivaments en ia accidn ritval. En ésta hay la con-
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viceion consciente de vivir un tiempo aparte v distinto {situscidn
gue depende da los individuost,

El cardcter simbdlico de lz fiesta induce a reconocer sn etla,
a nivel de su estructura, caracteristicas que la aproximan a una ma-
nifestacion religiosa, razén por la cual muchos han afirmado qus
toda fiesta tiene un cardcter raligioso, caracteristicas religiosas en-
tre las que cabe mencionar: ia2 reivindicacidn de Iz existencia, la
pérdida del aliento por agotamiento, la biisyueda de laberintos, &
vivir como realidad —a parir de su recuerdo— la presencia de Io
conmemoradason caracteristicas de lo sagrado y al mismo tiempo,
son elementos estructurales de toda fiesta,

Por otra parte, la fiesta ez un fendmenc social lleno de tensio-
nes y oposiciones que producen una gran variacibn en ia practica
universal de ia fiesta, y aun dentro de una misma fiesta en un mis-
mo sistems sociocuitural. En 1a fiesta de San Benito, por ejemplo,
@5 observable esta situacidn, existe una gran variedad de fiestas da
San Benito de las cuzles, en este trabgjo, sdlo citaremos dos: la ce-
lebrada en Sabana Grande {estado Trujilio} v ias telebradas en
Ciudad Ojede y Cabimas (estado Zulia). En consecuencia, todo oS-
tudio sobre fa fiesta obliga 2 ser cuidadosos con cuamurer Torme aa
reduccionismo.

Otro aspecto a tomar en cuenta en los astudios socicamropo-
togices que de la fiesta se hegan, es el analisis de la colectividad par
quien es efectuada iz fiesta y para quien tiene significacién, asf co-
mo también, pars no pasar por alto, |0s grupos pequefios o ios indi-
viduos interesados en el desarrollo de la misma y que juegan un pa-
pel preponderants en &ste,

TIEMPO, DANZA Y PERDIDA DE LA CONCIENCIA PROFANA
EMN LA FIESTA DE SAN BENITQ

Da las dos manifestaciones religicsas citadas en paginas anterio-
reg, &0 esta oportunidad se haré referencia a alguncs aspectos de una
de ellas: la fiesta de San Benito. Esta fiesta forma parre del culta
catdiico diripido a San Banito el Negro, Hlamado también en Vene-
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zuela, San Benito de Palermo.? La misma puede ser observada en
el cccidente del pais, sobre todo en Falcdn, Lara, Zulia, Trujillo v
Mérida.?

La fiesta de San Benito, llamada también por algurios, Chim-
hangueles,* es una fiesta papular,® cuya fecha exacta de celebracidn

1. Juan de Ding Martinez afirma que la fierla de San Benito se celebra
en sesents comupidades. (EL NACIONAL PAPEL LITERARIC; 24/04{9],
pig. 6).

2. Benito nacit en on pueblo de los alrededores de Messina-Sicilia en
1589, erz hijo & padres africanos vy ezclavos de un rico propletario. Deade
muy joven se umio @ un erupo de ermitafios establecidos en MontepeHegring,
cerca de Palermo. A los 38 afios enttd como Hermano Lego el Convento Fran-
ciscene de Saria Marla, donde desempedd el cargo de cocinero, Mas tarde
en 1578, en el capitule de Palermo, los Fralles Menores de la Observancia
transformaron o1 Convento de Janta Mariz #n un monastenc ¥ eligieron 4 Be-
nito superior. Pue vicario ¥ macstro de novicios hesta ser relevade del cargo
¥ volver a la cocinz, Se distinguid por la obediencia a gus superiores, su gens-
resided, con los pohres ¥ enfermos.

Muere en 1589 v fue canonizada en 1807 {BUTLER, 1%65:29).

3. Para egle trabaic st ha tomado como referencies las observaciones
participantes reatizadas durante Iz fiesta de San Benito en Sabane Grande {Es
iado Trujille), Las Ventes {Eslado Mérida), Cabimas y Ciudad Cjeda (Estade
Zulia} ¥ el material bibliogrdflco ¥ audicvisual recogide por otros investigado-
res ~sahre todo el trzbajo de Pménte Fuenmayor— en Bobures y Gibraltar,

4_ Mo exlste un acuerdo dnico sobre el origen de esta palzbra, a8i para
Miguel Acosta Salgnes Chimbangueles viste de Quimbangueles {ACOSTA
SAIGNES, M.; 1942:213}. Pernandc Orliz ubica ol origen de la palabraen la
repidn comprendide entre Africa Eouetorial ¥y Angola v sigus la cadena QUIM-
BANGUELE, Imbangnele, quimbanba, Paogala, Tmtanguele (ORTIZ, F;
1924:750). Asi misnto Roger Bamids {1967:179) tbica ! orizen de este thr-
mino en el tambor Chimbangueli.

5. Bata ez une de lag nociongs que &3 Decesatio revisar, por 10w mormen-
tos &5 tueno sefiglar gue se usz el término popular no con La connolacida
ideclagice de un grupo © clase sino para referdrmas a la exirtencia de compor-
tarnientos, simbolos ¥ pricticas cotidianas que ressten 2 le inculcavion cel-
ral de iz saciedad global Exisencia que es a Iz vez —y a diferentes niveles—
reminiscencins formales ds simbolos ¥ priciicas anteriores, apropiecion y r=-
definicitm, con una lbgica distinta, de Lo que ofrece ¢} conmmeo cubtural coti-
diano, creacién vy eparicion de nuevos valores y praciicas,
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depende de la regibn v no del dia asignado al santo en el santoral ca-
tdiico ¢

En esta fiesta so puede fécilmente observar la concepcian de
un tiempo diferente al cual se le superpone ef tiempa ordinario de
1o cotidiano. Asi, el tiempa de celebracion comprende: desde las sa-
lidas del santo en romeria para el pago de promesas y rogativas, Es-
tas se inician a partr del primer domingo {y en algunas regiones el
sdbado) det mes de Cctubre hasta el dia de Reves (8 de Enero} o el
dia de le Candelaria (2 de Febrero}, pero el tiempo de celebracidn
propiamente dicho, seqin Jas regiones, os a partir del 26-27 de Di-
clembre o ! 1 ds Enero; este e3 un tiempo sin crondmetros, natt-
ral, no es previsivo ni prospectivo, sin fronteras entre vida-muerte,
opuesto al tismpo diversificade de lo cotidiano que cronometra en
sequndos, minutos, hores v s8 mide en produccitin. Asi cada sdbado
o domingo 2 partir de! mes de Cotubre se hace un paréntesis en el
tiempo diversificado y alienante de lo cotidiano para “salir con las
(o dej Chimbangueles™? vy dejarse atraper por esos momentos de
libertad y de exallacidn colectiva en el baile de San Benita,

Ei tiempo de lo ¢otidiano, calificada anteriormente como di-
versificado, es un tiempo medide v cronometrado gue impone a la
vez la prevision y prospectiva de las horas-hombre de trabajo que
genera plusvalia y rompe con el cicto natural. Es un tiempo donde
hay metas que cumpiir, proyectos a realizar. El individuo, separadg
del grupo, planifica sus acciones en funcibn de su prictica laborad,
el préstamo, ef ahorro, Ia inversidn, el matrimonie, la descendencia,
ta carrere profesional, el consumismo, la televisidn, es up tiempo
que cculta 1o que no es inmediato,....""Su propio cuerpo se canviar-
te en un relo) bioldgico de informacidn imprecisa: las edades de la
vida no estan claramente saparadas, la setud cads vez esta mas asis-
tida por ta medicina, ! envsjecimiento, y con ésie, |3 muerte s re-
trasace 0 escamotesn (BALANDIER, G.; 1888 146},

6. El Santars] CatGllco aefme & la celebraciin de San Benlto el dia d= su
muerte, & de Al (1589).

7. Informentes e Ciuded Cieda, Octubre de 1990,
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Por el contrario, el tiempo de celebracidn de San Benito rompe
con el tiempo del orden establecido; £s un tiempa que destruye la
cantinuidad cotidiana; €5 una insurreccin efimera que rompe ¢on
las lazos de zolidaridad da 12 vida comibn v establece al misma tizm-
no lazos —~transitorios— entre los hombres, mujerss v nifios que par-
ticipan en ese momento en el Chimbanguale ¥ qus, a lo mejor, no
se voiveran a encontrar en otra momento. Esta es una de las pocas
fiestas venezolanas que permite esla ruptura y que todaviz hoy no
ha sido completamente ideplogizada, a pesar de los esfusrzos gueen
este sentido han realizado los representanies de la jeramuia catd-
fica®

El tiempo de fiesta de San Benito es un tiempo para el intsr-
cambio, en primer lugar con la deidad: “A San Benito cuando s2 le
pide hay que pagarle con Chimbanguele',... “San Benita lo que
quiere & que lo bailen tas mujeres”.... “San Benito me oyey yo le
cumplo™.? En todas estas afirmaciongs puede lesrse el intercambio
reciproco entre la daidad v el creyente v 1a relacidn de dependencia
entre ellos: San Benito dador:----e-e e creyente beneficiario.

En segundo lugar, & intercambic, se realiza entre los creyentles
MISTNOS: guienes pagan las promesas o hacen las rogativas son los
prveedores da comida v bebida, los misicos, vasallos, abanderados,
capitanes vy acompafiantes del Chimbangusle son los receptores de
comida vy bebida, Este tipo de intercambio genera tensiones y de-
pendencia entre dadares v proveedores. 51 bien a los misicos vy va-
sayos se les respeta por ser (0s que estan en contacto més directo
con el santo —y por lo tanto tienen la habilidad de conocer y ma
nejar el languaje de lo sanrado— es a los dadores a quienes se les nie-
ga o 5 les da el prestigio por la comida v |2 bebida servida,

En esta fiesta, como en la gran mayoria de tas fiestas catdlicas,
el inicio de la celebracién camienza con ¢l ritual de 13 misa gue s
celebra en Is iglesia del pueblo {en el caso de Cabimas, sn la Cate-
dral} o en |z Capilla de! Santo {este es en el caso de Ciudad Ojeda,

8, Como evidencia de eqta aitugchbn, puede servir de ejemplo las actity-
den de lon dirigentes de Lu AGcasis de Trojillo ¥ de Cabimas pars teglamentar
Inn fi=riny de San Beplic.
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donde San Benito tiene una Capilla que as administrada por ia so-
¢iedad de San Benito y no por los padres aqustinos administradores
de {a parroguia). A la misa si bien asiste un pabiico fiumeroso, no
es &l mismo gue permanece duranie toda la romerya ya que algunos
de los asistenites no participan de ésta y al contrario, muchos de los
asistentes a la romeria no participan de la misa sino gue se van in-
corperando a medida que avanza en u recorrido, La misa no se di-
ferencia de cualquier misa normal.?

Una vez terminada !a misa, en el atrio de la iglesia comienza el
Chimbanguele. Por Chimbanguele debe entsnderse todo el conjunto
de la fiesta: danza, misica, canto, ofrendas, bebidas, comida v cele-
bracion religiosa en honor a San Benito: sin embargo, |13 miisica de
los tambores es el elementa fundamental del Chimbangusle. Los
tambares seis 0 mas {conocidos con el nombre de Mayor, Respon-
dén, Medio Golpe, Arrequintos, v Jaleo) son de madera v la boca
recubierta con una piel de toro; cada uno de ellos tiene una funcion
especifica en el desarroilo de 1a masica, asl por ejemplo, el Tambor
Mavar, es el que emite los sonidos mis graves v es el guia del con-
Junto,

El recorrido de la romeria varia segan Is regién, generalmente
es por 105 airededores, salvo en aguellas ocasiones cuando el santo
et ilavado al pueblo vecino o a I casa de algoun particular interesa-
do en el page de una promesa, Durante todo el recorrido o ins
trumentos {ademds de los tambores, flaute, maracas ¥y campana)
no dejan de sonar expresando un mensaie que es al mismo tiempo:
peticidn, canto de alabanza, de dolor v oracidn. Agqui emisores v
receptores tienen en comn un mMismo codigo, el mensajs de los
Chimbangueleros imdsicos} envia a2 un contexto faciimente per-
ceptible por el receptor, estableciéndose |a comunicacidn entre
elios,

9. En las dos oporturidades que he asislido & ests miss el sermén de iog
sacerdotes estuvo centrado en hacer criticas & Ia manera como se desarrolla la
fiegta se hirn hincapié en afirmar que San Benito 0o erz un bebedor v en com-
secuencia log desmanes de eloohol eran mal vistos per el sante, Dé¢ igual mane-
i 2 negh alguncs de los mitas y loyendas que los treyenies tenen sobre el
origen de San Benito,
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De iguat manera, durente todo & recorrido {en algunos casos
més de veinte kilometros), los participantes bailan al ritmo de la
miisica. Es1e baile'o danza es una actividad comunitaria, todos los
participantes hacen los mismos gestos bajo ! mismo ritmo. Ests
baile, que toma diferentes posiciongs corporales y movimiento de
los pies seghn ta regidn, s la expresion de una necesidad particu-
lar que se descarge en un movimiento vivificante vy proporcions
una gran satisfaccion reafirmada por el sentimiento de realizar una
actividad en compahis que aproxima a los individuos hasta el pun-
10 de dar la idea de una toma de conciencia de grupo. A nivel cons-
ciente parece que no tuviera ninguna finalidad y que no se 8sperars
nads de los resuitados de la misma,

El desarrollo de ta fiesta de San Benito es la simbolizacion de
una realidad existente llena de tensiones, v @ mismo tiempo, en
ella se da la creacidn de una tensidn real gue puede a no terminar
en violencia,

Un estudio de una fiesta, como el que pretendemos llevar a
cabo, nos obliga a interrogarnos sobre el origen de {a fiesta dentro
de estas colectividades v esto a su vez nas conduee a |la Historia;
sin embarga, en el estado actual de nuestra investigacidn esta es una
problematice no abordada tedavia. Lo gue es facilmante observa-
ble es 1a superposicidn de creencias raligiosas de los diferentes sis-
tarmas socioculturales gue estan en |la base de |a stnogénesis veng:
zolana: deidad cristiano-catdlica, acompanada de tambores que
evidentemente son de arigen africans y bailes que segdn la regidn
tienen origen indigena ies el caso de las Ventas, de Pampan, Mu-
cuchiag) o africano {es el caso de los pueblos de I3 costa surorien-
tdl dei Lago de Maracaibol. En toda |z fiesta se observa que ha ha-
bido reminiscencias formales de un lejano pasada, redefinidas v
actualizadas a partir de las viviencias que han tenido fugar en el
proceso histdrico de lo que es la sociedad venezolana de hoy, La
fiesta de San Benito o Chimbanguele lleva en i una gran fuerza de
participacion, en ella hay reivindicacion de la existencia, destruc-
cidn y regeneracion, al misma tiempo, v transgresion de reglas vi-
gentes. la imagen del santo se saca de la iglesia para gue participe
en el gran bacanal, donde 2 golpe de tamber v aleohal os cuerpos
de hombres, mujeres y nifios danzan hasta el agotamiento v la exal-
tacidn colactiva,
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Al final de la tarde, cuando ya los cuerpos no pueden mas, la
imagen del Santo regresa af espacio sagrado.
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