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RESUMEN

El mbago come “regale™ de los dicses ht jugado un papel imporlants
en lnn diferentes etnias amerdcanas, #n fas cuales s+ ke sacralizzdo. F1
chietivo propusste en eqla parte fue conocer ¥ establecer las relaciones
exislentes =n esios tres discursm (mito, oractdn ¥ coniura),los cuales
encierran un potencal de velores sibyscentes gque s¢ “desconocen™
cumnde se hace nse del fabaco en = rituel adivinatoric. Riteel que se
inicia ¢on el conjute del tebaco gue & un rito de pasaje ¥ forma parte
de una serit de actos ritualss integrados a la primers fase del ritual zdi-
vingtorio en ¢l evite 4 Marfz Lionza, Finalmente,se legh z Ia conglu-
sidn que en el rtuval adivinatorio se repclualiza & mito de origen del
tzbaco,

CIGAR-SMOKING RITE DISCOURSE:
MYTH, FRAYERS AND INCANTATION
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ABSTRACT

As 2 “gift” of the pods, the cigar has played an important role in the retigious
belisls of the pecples of America, among whom it has taken on # religious
nature. The objeciive in this part is to determine and edablish the releion-
ships existing smong myth, prayer and incantation, These contain a potential
of underlylng velues which are “unknown' when the cigar is used during the
divinaton rite. This rite beging with sn inezntatlom ot the cigar, which is a
“gtrip™ rite, and is part of a seres of rituals inteerated into the firl phese of
the diviration rite in the Mara Liorza Cult. The conclusion ik that the myth

b\_ of the arigin of the cigar lr wpdated in the divingtion rite, j
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INTRODUCCION

Al armalizar la estruciura de! "Discursa Adivinatorio™, se cons-
tatd que todos se inician con el “Conjure del Tabaco™, con el cusl
so sacraliza el instrumento utilizado en la adivinacian; ademas
pudo observarse que hay una gran variedad de ios mismos, aten-
diendo al significante pero no asi en cuanto a su sstructura interna
la cuat =8 mantieng en todos elios,

Este conjuro que varia seglin cada adivino, es una versién sim-
plificads de ta “Qracidn del Tabaco™ que == vende en las diferentes
casas o perfumerias “Astroldgicas”™ v por ello == copsiguen tam-
bién diferentes versiones de las mismas. De todas elias se recogieron
quince {15} muestras. Para esta breve incursidn se selecciond, una:
*La Qractdn de! Cabrito Megro™, o de la “Negra Francisca™, como
también acostumbrar a llamaria. En esta oracidn, coma en las de-
mds versiones, existen elementos comunes a los mitos del tabaco
de la cuenca del Amazornas, algunios de ellos recogidos por Lévi-
Strauss en sus Mitoldgicas (1972), como también por Lisot {1975},

Fara la breve incursibén que s2 hard se tomd el mito 24, Tere-
no: Origen def Tabaco de Lévi-Strauss (1972-1034.

En los tres discursos {mito, oracidn y conjuro) puede verse el
tabeco como un elemento magicoreligioss con podares ¥ donde se
encuentran significados que hacen suponer que guardan entre si
una egtrecha relacidn,

En estz aproximacién se partird del mito, luego se pasard a la
oracidn y por ltimo al conjure. Con todos silos se hara una seg-
mentacion temética para analizar los signos que en elios aparacen.
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El ocbietivoe esencial es descubrir como se relacionan éstos entre sl
dentro del culio 3 Marfa Lionza ya que el contexto donde astan
ubicades estd provisto de un gran valor social, lo cual capacita a los
adeptos del culto a Maria Lionza a comprender el acto ritual que
se |leva a gfecto en la adivinacion.

Se partira del lenguaje como elemento que simboliza activa-
mente el sistema social con sus patrones de variacion. Estos permi-
ten jugar con la variacidn en el lenguaje la cual lleva a crear signi-
ficados de tipo social: hace que el lenguaje no sdlo sirva para facili-
tar v apoyar otros modos de accidn social que constituyen sy
entorno, sing gue también crea activamente un entorno gropio al
posibilitar asi todos los modos de significacion imaginativos, De
tal manera, que entre “mito'’, "oracién” vy "conjure’’ del tabaco
hay valores subyacentes gue permanscen en ellos v &2 “descona-
cen'’ cuando se hace uso del ritual adivinatorio v que, ademas, en
gdicho ritual se réactualizan. La resctualizacion se inicia con la
consagracion del tabaco gue a su vez es un rito de paso vy forma
parte de una serie de actos rituales integrados a la primera fase
del riteval adivinatano,

Como g2 dijo antes, hemos extraido del conjunto de mitos
de las mitoldgicas de Lévi-Strauss {1972} uno de los tantos mitos
que &l analiza. Este mito tisne para esta investigacion un valor
trascendental porque ha permitido ir hasta el origen sagrado del
tabaco, Los mitos que 2| presenta son muy breves comao también
s0n muy breves las oraciones v 1os conjuros del tabaco recopilados
en los diferentes centrosde! culto a Maria Lionza visitados en Ma-
racaibo v Cahimas {Edo. Zulia), Cumarebo {Edo. Falcon), Barqui-
simeto [Edc. Lara), Montafia de Sorte v Quibayo (Edo. Yaracuy).

Lo que se pretende exponer en esta parte Son nuesiras inguie-
tudes de chdmo al ubicarnos dentro de una manifestacion religiosa
wvenezolang, hizo busear el origen de up hecho ancestral: “ Agdivins-
cian por el Tabaco” que aln hoy perdura. Los textos, como s
diio anteriormente, son relativamente breves, pero no impide ver
en su conjunto el valor qus tuve v ha tenido e “Tabaco™ como
elemento simb&hco dentro del contexto secio-culiural americano,

La eleccién de los trés tipos d@ discursos sacralizadores del
tabaco no se hizo al azar, sing por estar en la lectura del tabace,
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relacionados ¢con la adivinacion deniro del cultc a Maria Lionza.
La adivinacion en  este culto s hace a través de la lectura del
tabraco.

El process adivinatorio por la leeturg del tabaco en los dife-
rentes discursos grabados y transcritos consta de tres partes: La
primera 83 un rito de pasaje que se inicia con el "conjuro del ta-
baca”; la segunda és el discurso adivinatorio prapiamente dicho:
¥, la tercers parte s£ cumple con un rito propiciatorio de salids
el cual == hace una vez terminada la lectura del tabaco. Ese rito
consiste en hacer tres cruces ¥ lanzar al aire el cabo del tabaco
que guedd. Con la caida se ratifica lo dicho por el adivino, de
acuerdo con la direccion que indique el "chicote™,

En esta exposicrdn sdlo se hard referencia o 1a primera parte:
es decir, al discurso sacralizador del tabaco: “"El Conjuro™, Io que
permitird relactonarlo con el "mito” v la "oracion' de! tabaco.

El “conjuro” del tabaco es un aspecto fundamental del rito
adivinatorio. En dicho rito hay una reactualizacién del mito de
origen de la “Pianta de Tabaco™, la cual es una reminiscencia for-
mal ¥ nos permite deducir |a importancia del tabaco en la cultura
americana ¥ ¢dmo las diferentes etnias han hecho diferentes inter-
pretaciones de up MIisSMo FHo, 0 quE exige a su ve? una nueva rein-
terpretacion, la cual es asumida por un sistemna de signos a travds
de la palabra oral cuando s= recitan para conjurar el tabaco. Con
esto estaremos haciendo el intento de acercarnos a una breve ex-
ploracibn que abrira las puertas a otros aspectos para futuras inves-
tigaciones sobre el tema,

De ahi el intento por constderar, an una visidn de conjunto ¥
en forma muy breve, estos tres tipos de "discursos sagrados’ eomo
son: “mito”, “oracidn” y “conjuro” que dan en cierta forma ef
caricter de “sagrado” a la plarta.

Se partird primero de la “sacraiizacion’ del tabacoc como
regals de los dioses a los hombres v como dice Mirces Eliade
1981: 270} que “el valor mégico de ciertas hierbas se debe a un
prototipo celeste de planta o del hecho que ha sido cogida por pri-
mers vez por un dios; ninguna plantas es precinsa en si misma, sino
uriicamente por la participacion en un arquetipo, o por la repeti-
¢idn de ciertos geslos v palabras que, aislando a la planta del espa-
cio profano, la consagran’,
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Por eso creemaos gue la sacralizacidon del tabaco constituye un
factor que aglutina elementos heterogénecs que todavia hioy son
aparentemente "desconocidos’. Con la aprehensidn de lo sagrado,
el hombrre trasciende hacia una realidad racionsl o emacional, poe-
tica o simbotica gue’lo lleva s expresarse a través de diferentes len-
guajes que le permiten establecer relaciones entre él v las cosas.
Por atra pang, o llevs a modificar su propia vids porque todo oo-
nocimiento de lg sagrado lo experiments o sienie como |z pressn-
ciz de un ente superior al orden natural de 133 cosas Estapresencia
transforma tado [0 que se manifiesta a su alrededor yvasea hombre,
animal, objeto, lo cual determing las actitudes partliculares del
hombre comg son: amor, temor, deseo de posssidn entre otros

iLa irrupcion de lo sagrado aparece asi ante el hombre como
algo benéfico o peligroso v es abhi donde funcionan ios ritos que
sirven para conciliar. Por otra pante, el hombre al realizar los ritos
a su vez, reactualiza el mito. Con este enlace funcional entre mito
y THo, el hombre se aproxima s lo sagrado v entra en posesidn de
sy potencialidad,

Fara Mircea Eliade, 2! rol def mito es el de situar al hombre en
e! tiempo primordial de los origenes. Es por es0 que nos ubicare-
mos en el pasado panliendo del presente para conacer la posicidn
que ha ocupado el tabaco como elemento sagrado en el contexto
socio-cultural americano,

2. MITO, ORACION Y CONJURC

En todos estos discursos se hard una segmentacion tematica
1omando en cuenta las sefizies que da ef texio.

2.1, Se partird del mito 24. Tereno: QOrigen de! Tabaco
{Lévi-Straussi {(1972:103-4).

Habia wna mujer que era bruja. Ensuciaba con sangre menstrual las
plantas dt caraguata {una bromeolidosa cuyas hojas centrales esidn man-
chadas de rojo en la base) gue hacia comer despuds @ su marido. Infor-
mado por su hijo, ol hombee anuncia gue parte a buscar miel en la
floresta,
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Dlespees de entrechocar 1as suelas de sus sandalias de cuero “para encon.
trar la miel mds facilmente", descubre una colmena al pie de un arbol, y
una serpiente muy cerca. Feserva la miegl pura para su hijo y confec:
cigna para su mujer una mezcls hecha con misl v carne g2 log embriones
de serpiente, extraidos del vientre de la que ha matado.

En cuanto  |a mujer prucha su parte empieza 3 sontic comezén por el
cugrpe, Sin dejar de rascarse anuncia 3 su marida que va g devorarlo,
El hombre s escapa, trepa a o alto de un drbol donde anidan loros.
Aplaca rmomentdngaments a 13 ogress ticdndole uno tras oo los tres
pajarillos que habia en el mido. Mientras ella coree 1ras e mayor, que
revolotca pera escapdrsele, el marido huve hacia un foso que & mismo
hatva abiertt para apresar animales, Lo evita, pero su mujer se hunde
¥ 52 mata,

El hombre retlena la fusa v la vigila. Nace una veqetacidn desconocida,
Curioso, €l hombre daja secar las hojas al sof; lisgada la noche, fuma en
oran secrefo, Sus compafierot lo sarprenden v o interrogan. Asi los
hormbires Negaran a ser possedoras del tabacn,

El mito pera su estudio se segmentd en cualro secuencias,
€5tas cualrg secUencias s organizaron en el siguiente esquema:;

SECUENCIAS DEL MITQ
Seduccidn (A, ) A= CONspiracin [Ag ) €
{mujer bruja) {rmaridc)
Comida: bebida:

sanqre + hojas de ¢

1480} mujerfanimal migl + carne (e de s}
i’ \ L j
miigrie metamorfosis (&1
'l- /
tabaco

]"—* Potencialidad {pader-fuerzal
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En este asquema (A, } victima de {A, } es recompensado con
la posesitn del tabaco producto del metamorfisme de {A, ). Coma
puede observarse en ¢l esquema, {A; ) sufre una doble transforma-
cibn: nrmern como mujer-animal gue trata de comerse al marido
(A2 1 luego cae en la fosa v muere donde sufre una nueva transfor-
macidn {caos) para luego renacer y dar origen al “tabaco™. {As)
por su parte, alcanza su libertad no solo fisica sino también espi-
ritval, es poseedor del "tabaco”™.

El caracter de intencionatidad de este mito no puede expli-
carse 2ing a través de (3 existencia de un contexta, & cual 513 rels-
cionado con un hecho cuttural gue ha perdurado a través del tiem-
po como es el uso “sagrado’” del 1abaco en las etnias americanas y
en algunas manifestaciones religiosas marginales, El término mar-
ginal 32 usa en el sentido de que esas religiones se han expandide
al margen de la iglesia ingtitucional v compiten con ella.

2.2. Oracion del Tabaco de la Negra Francisca,

El sequndo texto 2 considerar es. *'La Oracidn del Tabaco de
fa Negra Francisca™ o “La Oracion del Cabrito Negrg™ coma tam-
bien se le conoce,

ORACION DEL TABACO
DE LANEGRA FRANCISCA

Ofcezeo Ios humos de esta tabaco a los 7 cabritos, #n general al egpiritu
del Cabrite MNegro v al espiritu de los 5 sentidos de A, Eslas sentidos
38 |os invooo para que lo traiga desesperads, como Hewd el cabrito negro
a la gritona buscando a su hijo v no 1o encontrd foeteada y refoateada
gin hallar descanso. Asl quiers que me traiga el espiritu de X, a mi poder,

Yo te conjure desde la cabera hasta los pigs, pane par parte de o cuer-.
pa, ooryuntura por covunturs hasta legar 3 tu miembeo para gue tu
naturaléza no desarralle con ningquna ot mejer, Rl sientas placer nine
gune haela que no venga: a mi pader,

Yo te CORjUTO DOT |05 NUEVE Meses qua tu madre ta llevd en el vientrs;
conjuro por |a hora de te nacimiento; (e conjuro por fos res passy que
did i madre en la puerta de |a iglesia; te conjurc Nor [o% 1res Nasis Que
dio el cura en el bautisteric; 18 conjurc por el agua cue e echaran, por
la sal que te dieron de comer; 18 conjuro por el nombre qus te pusieran;
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ta conjuro por el Aey Luray: 30,000 rayos trag la funa, 30.000 trae &
and, JO.000 diablng aue en los infizrnos hay, 30000 gotas de sangre
wae gl hombre que vo amo v 2l capataz del infierno me 1o ha de traer.

Siguiendo la misma metodologia dal mito antes analizado, 13
gsegrnentacion del texto se hizo en tres secusncias, esquematizadas
de la siquiente manera:

Ofrecimianto  [A;)

{hombrefmujer)
] Peticitn (As)
Conspirasian Ay} .-]
(cuerpe de X)

En este esquema (A, Y ofrece los humos del tabaco adiferentes
fuerzas {A, ) para lograr su objetivo como es atraer a {A; ) (&)
estd ausente.

2.3. Conijuro de! Tabaco

‘Yo canjurg este abaco en nombre de Dios Todopoderoso, mi Sama
Madra FAeina Mariz Lionza, Santa Barbara, Siete Casitas Africanas,
Core India Venezolana: Guaicaipurs, Terepaima, Paramaconi para
gue e limpiada X de toga mala influencia, hechizo, salaciones, oracio-
nes, conjurcs y congelacionss que havan a s alrededor”,

Este discurso como €5 una foérmula muy breve, se segmentd
en das secuencias que pueden esquematizarse asi:

{4, } Adivine * Ofrecimientn (Ag) (deidades)

— Dins

— Maria Lionza

- Santa Bdrbara de Changt
Peticion — Siete Casitas Africanas

— Corte India Yenezolana

“lirpiar’” {Az)
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Como puede verse en este gsquema, bA, ) sinve e mediador
entre el consultante {A, ) v las deidades {A, }. Estas son las que in-
directamente provocaran ef praceso de mejoramiento de {Az) v las
deidades (A, ). Estas son las que indirectamente provocaran el pro-
ceso de mejoramiento de {A, ) al someterse 2 log diferentes actos
rituates preparados por {A; ) ladivino), En et conjuro, al igual que
en la oracién del tabaco, es importante el nombre de la persona
consultante (A, ) debido a que es la persona que busca reestablecer
su equilibrio.

Wista en su conjunto, estos tres texios estan relacionados por-
que tienen comao finalidad entrar en contacto con las deidades me-
diante una sustancia veqetal sacralizada. Sustancia vegetal ante la
cual & hombre desde 13 prehistoria experimentd profundo respeto,
venarn v envolvid en un halo de misteric por el pape! que desem-
pefid dentro del chamanismo vy ain hoy contina desampefiando.
Por esta razon, al acercarnos a estos tres tipos de discursns, nas ha
permitido comprender la expresion de una realidad llena de senti-
do no solamente para el hombre de aver, sing también para el
hombre actual. Asf como el indigena recitaba sobre lag hojas de ta-
baco envueltas en forma de tubo para averiguar los favores de la
caza o de la pesca, de la misma forma gue el hombre de hoy den-
tro del culto a Marfa Lionza recita la Oracion o el Conjuro del Ta-
baco para reintegrarse a ese tiernpo mMagico, ¥ por supuesto, se
hace, de algunaz manera contemporaneo de los acontecimientos
evoeados. Solamente asi, dentro de st ambito cultural debe enten-
derse sut consumeo, puss solo dentro del culto 2 Maria Lionza y
muy particularmente dentro del ritual adivingtorio s donde tiene
razon de ser de gste tipo de aplicacion vy cuyvos efectos soportan
una tradicion legendaria apoyada en la mitologia, Por oira parie,
es necesario comprender que |as practicas v creencias de cualguier
manifestacidn reli;osa son algo mas que reflexiones o expresiones
de las relaciones econdmicas, ecolégicas, sociales o religiosas; ellas
son claves decisivas para comprender cOmMoD piensa y siente |a gente
ageerca de [as relacioncs, asi como sobre el entorng material v s6-
cizl donde gl individuo interactla.

Solo de esta forma podriz comprenderse la relacidon de estos
tres tipos de discursos que tienen sU propia organizacion interna,
sU propia coherencia. En los tres hay actores LA, ) que cumplen



135

su propia aclividad va sea de desmejorar, privar, mejorar o dar li-
bertad a otro actor {A, ), mediante la ayuda de un actor {A, en el
caso del mite es & hiyjo, en la oracidn y 2l conjuro las deidades,
gue llevan a{A, jala preparacidin (bebida, comidal o la utilizacion
de algin instrumento (tabacol ofrecido a las deidades (A, ) para
que permitan alcanzar la meta filada: en &l mito esta meiz seriz los
"poderes chamanicos”, en la oracién v el canjuro: “amaor™, “traba-
10'", "destrancamiento”, “vencer a los enemigos’, “'abrir caming’”,
etc. Como puede observarse tanto en la oracion coma en el conju-
ro, hay elamentos del mito que son reactvalizados en el ritwal adi-
vinatgrio y coma dice Wilbert (19756:200);

"y cabe duda pues, gue el sigrificado mas profunda del tabeco es el de
la fertibded en 50 mds amplio sentido, wva que &1 valerss el hombre de
este medic para comunicarse con las esferas sobrenaturales, sea cuando
g2 Vo3 o cuands fquiere curar; $63 cuando 52 inicia on una oy emonia
o cvande busca uns wisidn de éxtasls, lo que se persigue es siempre
{a fartilidad™'.

Es decir, lo que se persique dentro del marco “sagrado’ esla
"prosperidad’, v esto es evidente tOmess como s tome, va
que el tabaco al igual que los hiongos sagrados como dice Gordon
{1983:11};

“lo transpenan a ung en este mismo moments al cielo, donde todos 103
sentidos se unen ¢n una exultants sinfonia saturada de un avasallador
sentimientt de carttas, de paz v de afeclo por fos acompaniantes con
guienes g comparte el momento”’,

De esta forma el hombre e consagra a buscar una salida a su
marginalidad v &stas son condicionas qgue le llevan a crear mitos,
simbolos, ritos, entre otros. Estos significados culturales motivan
al hombre a construir modelos que constituyen, a un determinado
nivel, nuevas reinterpretaciones de la realidad v de la relacian del
tiombra con su contex 1o social,

Ademas, cabe sefialar en esta parte, que 5 bien €5 ciero que
las creyentes del culto a Maria Lionza no son consciertas de la car-
ga histdrica del rito del tabaoo que ellos ejecutan, Con esto No 56
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quiere sefialar que s perdieron, antes por el contrario, cads vez
que realizan el ritual reactualizan practicas ¥ creencias ancestrales
que si bien es cierto que no poseen las mismas caracteristicas del
pasada, permanacen como reminiscencias formales y an determing-
dos momentas surgen con un nuevg revastimisnto v, por tanto,
poseen su propia significacion como un complejo de simbolos ex-
prasivos, tal es el caso de la “Oracidn del Tabaco™ vy el "Conjuro
del Tabaco'' que corresponden a la primera parte del riteal adivi-
natorio v que tiene que ver en esta primera fase con: 8} la sacrali-
zacion del instrumento “tabaco” que 5 un rito de pasaje porgue
formaliza el pasc de un elemento vegetal profano 3 gtro rango
mas elevado que lo sacraliza como instrurnento en el rito adivina-
torio por jugar un pape! decisivo que sirve al adivino para orientar
al adepto en los procesos de decisidn que debe tomar dentro de
su contexto familiar v social, v b} la ofrends que se hace a la dei-
dad: “humo de tabaco”. De igual manera en el mito pudo obser-
varse gue el padre reserva 13 “miel pura para el hijo”. Esto, al igusl
que el humo del tabaco a las deidades, Jne es ona ofrenda? Con es-
te acin, ofrecido a las deidades, hay una esecie de transferencia
de energia. Los dioses reciben la “olfrenda™ v a su vez gl hombre
recibe el poder de ver, escuchar, disgniosticar y curar,

Visto de esta manera, s puede decir que estos tres tipos de
discursos, desde el planc interactivo de o3 aclores, cumple dife-
rentes funciones, Los tres estan relacianedos por un principio de
reintegracion, La reintegracidn ha sido v es una tares esencial v
correlativa al individuo el cual necesita adaptarse a su contexto vy
resclver un comulo de necesidades que estan en relacidn con los
demds individuos, con sus creencias, sus dessos, entre otras. Son
aspectos integrados a su propia existencia, a su vida y a su contex-
to cultural, a su cuftura en general. Lo tres estdn vinculados con
el "tabaco™ como planta “sagrada’, como tal, cura las enfermeda-
des, proporciona el trance, da poderes sobrenaturales v pone al
hombre en comunicacion con las “deidades”. Todos estos aspectos
que han sido mencionados brevements, se han considerado como
constantes que han proporcionade 2l marco de referencia para es-
tudiar v llegar a comprender las distintas respuestas v configura-
ciones encontradas dentro del ritual adivinatorio por & tabaco en
el contexta culiural que se estudia v &l efecto que dicho ritual
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causa en los creyentes. Dichos efectos dependen de Iz situacion
planteada por cada adepto en particulzr al adivino v porque el
hombre-creventd, acogidndonos a lo que dice Morin {1971:341:

rsigue siendo anuel ser que e= agita, patalea, danza cuendo s golpea un
lambor, que se estremece vy exalta al sonar un claring 3 guien Igs som-
tras horrorizan o irritan; gue oree ver 1o eternD en 16 GUe péda, pone la
esancia en la apariencia; Que tiene comercio con o invisible & inexisten-
te, mientras que sus chlergps, sus 1BmMOTES ¥ 3uE AMOTES RO guardan
praporcibn con su objeto, o carecen de objeto. Si chedeciera a sus
wefios los dejera simplemente entrever, el hombre se avargonzaria y
los temeria. Se bate, durante tods s existencia, contra su outpabili-
dad; gu infortunic v su felicidad dependen de mindsculos dramas de
ta infancia que & vivio como cataclismos. Mo sabe amar todavia verda-
daramente, pero el amor brolaria de todas partes si s librara, o mis
mo que brotaria de todas panes ¢ odio. Mecesita un edfuerzo prolon-
gado, constantemente v terrible para persibiv exactarnente 1o Que ve
y concebir lo que siente’’.

Expresidn &sta del autor que sirve para diagnosticar como el
hombre creyente se comporta dentro del contexto ritual donde
acude a buscar una verdad que estd dentra de & mismo vy que
debido a maltiples circunstancias el individuo na encuentra una
salida adecuada a su crisis. Esta carencia de solucidn a sus diferen-
tes prablemas e la que hace que el individuo busgue Iz ayuda
adecuads a sus infortunios v para &l €sa ayuda la encuentra fre-
cuentemente en 0s especialistas "adivinos™” que le prestaran servi-
cio en el culto, Estos especialistas poseen inconscientemente una
tradicidn legendaria gue ha sido heredada vy gue elios utilizan pero
que a la vez la han redetinido al darle otro revestimiento, como en
el caso gue nos ccupa dentro del culto a Maria Lionza, donde cads
adiving posee sus propias OTacionss, sus Propios sighos v sus pro-
pias interpretaciones a |os problemas planteados por el consulian-
te. Pero g decir verdad, en el fondo de esas estructuras, hay una
carga hisldrica que en el momento de la realizacidn ritusl =e
reactusliza y el hombre s& hace contemporangs de esps mismos
sucesos miticos que sucedieron en los origenes de ese tiesmpo pri-
mitive. En este sentido, adivino-consultante se comporian de un
modo diferente a come lo hacen en su cotidianidad v adoptan ante
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el slemento vegetal “sacraiizado™ una verdadera actitud de pro-
funda reverencia vy respetq, lo que lleva ambos a legitimar el papsi
sagredo del tabaco como regalo de los dicses a los hombres, como
tarnbidn llevs al sdepto a legitimar ia autoridad del adivino cuando
expresa las verdades dichas por |z entidad gie estd presente mien-
tras el agdivine realiza el acto ritual que e cornpete con respecto a
la situacidn planteads por el cansultante en el contexto cultural.
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