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Resumen

La presente comunicacion pretende aclarar la relacion problemati-
ca entre individuo y sociedad. Se consideraran distintos aportes del filo-
sofo Jacques Derrida en torno a la hospitalidad, la justicia y la ética, los
cuales encuentran cierta convergencia con el concepto hegeliano de so-
ciedad civil, permitiendo establecer un didlogo entre ambos autores. El
Idealismo aleman retorna para enriquecer el debate contemporaneo, de-
velando nuevas formas de aproximacion a la politica, el derecho y la éti-
ca. En este caso, la ética se muestra como la encargada de encauzar la po-
litica y la filosofia, haciendo posible a ambas.
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Talks Between Philosophy and Civil Society
Abstract

This communication aims to clarify the problematic relationship
between individual and society. We are going to fulfill their missions
they will be considered different contributions of the philosopher Jac-
ques Derrida around hospitality, justice and ethics, which are some con-
vergence with the Hegelian concept of civil society, allowing a dialogue
between the two authors. The German Idealism returns to enrich the con-
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temporary debate, revealing new ways of approach to politics, law and
ethics. In this case, ethics is shown as responsible for directing policy
and philosophy, making both possible.

Keywords: Derrida; Philosophy; Hegel; Civil Society.

INTRODUCCION

Si es posible una fundamentacion filosofica de la sociedad civil, lo
es gracias a que la sociedad civil goza de una racionalidad que le es inhe-
rente. No quiere decirse con esto que la sociedad civil sea un proyecto
clausurado, pero por ello tampoco tiene que apelar a algo externo, o dire-
mos extrafio a ella, para afirmar su existencia. La propuesta es encami-
narnos a una fundamentacion filosofica de la sociedad civil, asumiendo
el reto intelectual que supone la busqueda de una reconciliacion entre el
sery el pensar que esta en juego en larealizacion de la idea de libertad.

Resulta imposible la separacion entre el ser y el pensar. La relacion
entre ser y pensar es unarelacion inmanente, y sélo de esta manera puede
concebirse. Frente a la mutua exclusion del sery el pensar, el pensamien-
to inmanente se presenta como alternativa.

Se intentara dar respuesta a este problema apelando el plantea-
miento del filosofo aleman del siglo XIX, Georg Wilhelm Friedrich He-
gel, en relacion con la libertad del individuo y el surgimiento del Esta-
do-nacion. De igual forma, se apelara a varios de los aportes del fildsofo
francés Jacques Derrida, en torno a la hospitalidad, la justicia y la ética.

La cuestion la situamos, por primera vez, en el Idealismo aleman.
Estimamos importante traerla al debate contemporaneo a fin de articular
una variedad de nociones que sugieren cambios importantes en la politi-
ca, el derecho y la ética, y se explican a partir del cambio eny a través de
la racionalidad de Occidente. Ciertamente, para entender la filosofia de-
rrideana debemos introducirnos en el pensamiento hegeliano, a pesar de
Derrida mismo.

Ademas de poder demostrar, una vez mas, la relacion existente en-
tre ética y politica, y cdmo se influyen una y otra entre si, esperamos que
este ejercicio nos lleve a hacernos una pregunta filosdfica a partir de la
sociedad civil, con la implicacion que esto tiene, es decir, de preguntar-
nos por la filosofia misma.
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Con frecuencia se define la sociedad civil en contraposicion al Es-
tado. En escenarios de conflicto o luchas internas es el Estado el que os-
tenta el imperio de la fuerza para restablecer el orden perturbado, sin em-
bargo, esto trae también una grave afectacion de las libertades civiles. En
tales circunstancias, los esfuerzos de la sociedad civil por conciliar las
partes en conflicto, en lugar de ser bien recibidos, son desestimados.
Esto sin duda exige una reflexion de nuestra parte.

(De donde viene tanta desconfianza hacia la sociedad civil? ;Es la
sociedad civil antipoda del Estado? ;Puede considerarse la sociedad ci-
vil una amenaza al orden establecido o al establecimiento del mismo? El
poder de convocatoria y unidad que ejerce la sociedad civil en los ciuda-
danos del comtn o distintos grupos es enorme, para muestra, basta ver la
reaccion masiva que produce en las redes sociales cualquier violacion a
los derechos humanos, sin importar donde se registre, ésta es igual de
sentida en cualquier parte del mundo, incluyendo el despliegue impre-
sionante de recursos de cooperacion internacional para atender emer-
gencias a consecuencia de desastres naturales y emergencias humanita-
rias, superando con creces, incluso mas pronta que la ayuda estatal. Te-
mas, como la lucha contra el crimen organizado o la disminucién de la
huella ambiental, han dejado de ser materia exclusiva de la agenda politi-
ca de los Estados y pasan a ser preocupacion de organismos internacio-
nales, que se adelantan a los Estados mismos a la hora de proponer solu-
ciones alternas y tomar acciones. La figura del Estado tiende a diluirse y
casino responde a las exigencias racionales, en su lugar, la sociedad civil
cobra mayor importancia. En tal escenario, ;qué pasa cuando el Estado
ya no puede contener los individuos? Como lo previenen los liberales
clasicos, significa una vuelta al estado de naturaleza. Siendo asi, ;es po-
sible, concebir dentro de los limites de la razon la sociedad civil? Senci-
llamente, no. En oposicién a Karl Marx, la sociedad civil, mas que por
causalidad, se gobierna por la razon.

Si quiere pensarse la sociedad civil, el punto esta en entender como
se piensa la sociedad civil, dicho en otras palabras, como la sociedad ci-
vil es formalizada por el pensamiento. Tenemos dos caminos, por un
lado, podemos afirmar la existencia plena de la sociedad civil como ob-
jeto unico y omnimodo, por otro, partir de la concepcion de sociedad ci-
vil como objeto en relacion. El primero, supone atribuir a la sociedad ci-
vil una plenitud ontologica, de modo que ésta aparece independiente y
ajena alarazon, amén de la objetividad propia del conocimiento cientifi-
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co. El segundo, tiene como punto de partida la critica a la racionalidad
occidental y la ciencia moderna, relativizando la supuesta objetividad y
ponderando en su lugar la omnijetividad, que involucra, por supuesto, al
objeto, sin excluir del proceso otros elementos que intervienen en la
construccion del objeto (Moran & Méndez, 2010).

1. LA SOCIEDAD CIVIL EN LA FILOSOFIA

El origen del concepto de sociedad civil se remonta a Aristoteles
(Becchi, 1993), pero nosotros partiremos de su significado moderno, en
Hegel (1993), mas exactamente, se muestra como un hecho convencio-
nal, es decir, como producto del consenso de los hombres, y no como un
simple hecho natural que impide dar cuenta de la relacion entre necesi-
dad y libertad, o entre causalidad y teleologia.

Hegel desarrolla el tema de la sociedad civil, principalmente, en su
obra Fundamentos de la Filosofia del Derecho, aunque si bien en su En-
ciclopedia de las ciencias filosoficas hace un esbozo de la sociedad civil,
en su exposicion sobre el espiritu objetivo. En Fundamentos de la Filo-
sofia del Derecho, el filosofo aleman se ocupa del problema de la realiza-
cion de la libertad, planteando la existencia de una sustancialidad ética
como fin de la libertad, afirmacion no exenta de problemas, pero que se
explica a partir de que el espiritu asume la forma de voluntad universal
para la voluntad particular que se quiere y se sabe en si (in sich) y para si
(fiir sich) en esa voluntad universal. La voluntad universal para nada es
extrafia a la voluntad particular, en esa medida, la voluntad universal
existe como una sustancia ética, es decir, en relacion a la voluntad de los
particulares. Hegel hizo posible hablar de una ontologia social a partir de
esta definicion de sustancia ética como fin de la libertad individual.

Lasociedad civil surge en el segundo momento de la eticidad, entre
la disolucién de la familia y la constitucion del Estado, se caracteriza por
una diferenciacion infinita de la particularidad de los individuos. Contie-
ne tres momentos, que Hegel enumera en este orden: el sistema de nece-
sidades, la administracion de justicia y la policia y, por ultimo, la corpo-
racidn; concretamente el sistema de necesidades, determina el mayor di-
namismo de este momento. La radicalizacion de la diferencia hace parte
de la esencia de la sociedad civil, tiene lugar dentro en el proceso de esci-
sion de la familia, aunque también es encargada de posibilitar el desarro-
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llo de la individualidad, que sera luego la que determine el surgimiento
de la sustancia infinita, el Estado.

La sociedad civil surge de la disolucion de la unidad sustancial in-
mediata de la familia (Hegel, 1993:614, 181). En un primer momento,
asume la diferenciacion infinita de los miembros escindidos de la fami-
lia, permitiendo el desarrollo de las particularidades. Es el momento en
que la actividad del individuo toma mayor despliegue, pero también,
donde la moralidad encuentra su verdadero espacio (Amengual, 2001).

La familia para asegurar su propia existencia necesita escindirse.
Los individuos se separan de su familia nuclear y conforman nuevas fa-
milias. La existencia inmediata de la familia es posible gracias al arbitrio
de los individuos que los lleva a conformar nuevas familias. Al conjunto
de familias relacionadas entre si se atribuye una existencia mas univer-
sal, encarnada en el Estado, sin embargo, como el Estado se compone
principalmente de ciudadanos mas que de familias, se hace necesario
que los ciudadanos, o mejor dicho los individuos, pasen por un estadio
intermedio para alcanzar el pleno desarrollo de su particularidad. La me-
diacién que precisa la particularidad para poder llegar a esa infinitud en
si y para si solo puede propiciarla la sociedad civil'.

En la sociedad civil tiene lugar la eticidad perdida en sus extremos
(Hegel, 1993:620, 184). Es la eficidad perdida en los extremos, s6lo en
apariencia para la reflexion abstracta del entendimiento (Verstand), pues
para una reflexion basada en la totalidad del concepto (Vernunﬁ)2 no re-
sulta de esa misma forma. Las expresiones Notwendigkeit y Erscheinung
de la version alemana de Fundamentos de la Filosofia del derecho, en el
paragrafo 184, la primera se refiere a una necesidad logica, aludiendo
al concepto, y mas especificamente a la idea — en esta su escision — que
confiere alos momentos de la sociedad civil una existencia peculiar: ala
particularidad el derecho a desarrollarse y explayarse en todos los sen-
tidos, y a la universalidad el derecho a mostrarse como fundamento y
forma necesaria de la particularidad, e igualmente como poder sobre
ellay sobre su finalidad ultima; y, Erscheinung, se refiere a ese aparecer
del fenomeno, pero solo por esa necesidad interior del concepto, que
hace aparecer la sociedad civil como sistema de la eticidad perdida en
sus extremos, que constituye el momento abstracto de la realidad de la
idea, dada solo al entendimiento, pero no a la razon.
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La sociedad civil, como totalidad relativa, revela ella misma limi-
taciones y contradicciones, por eso aboca el surgimiento de una nueva
forma de vida en comun, el Estado. Esta idea de un mds alla de la socie-
dad civil tiene sentido siempre y cuando se considere en perspectiva del
espiritu objetivo y de las instituciones de la vida ética que tienen en el Es-
tado su sentido ultimo.

Aunque el Estado constituya la verdad y la razén en el sistema de la
eticidad, no puede sustituir la sociedad civil, ni mucho menos, la familia,
supone en ambas sus raices éticas, manteniendo una interaccion con és-
tas. En la interaccion entre sociedad civil y Estado puede hablarse de una
relacién armodnica (Villar, 2001; Maldonado, 2002; Hudock, 2001), in-
cluso cabe hablar de una relacion de contraposicion (Gherari, 2003), tan-
to en una como en otra se determinan a si tanto el concepto como la reali-
dad de lasociedad civil y del Estado, bien desde una perspectiva comple-
mentaria o una suplementaria, segun sea el caso. La sociedad civil, como
la conocemos conceptual y concretamente, se configuro a partir de la se-
gunda mitad del siglo XX, como resultado de la despolitizacion crecien-
te de la esfera estatal y la importancia que tomaron espacios de participa-
cion diferentes al estatal. Las ciencias sociales, mas que todo, vieron este
fenomeno de fagocitosis del Estado como algo natural, sin que necesa-
riamente ello fuera asf’.

2. ELESTADO

El Estado es el inico que existe en si y para si, sin embargo, no deja
de ser una figura temporal y, por esa razon, caduca. Hegel sefiala como
meta final de los Estados el tribunal de la historia, ante el cual compare-
cen. En ausencia de un mas alla real dentro de lo temporal, se nos muestra
no propiamente el Estado sino el concepto en si como manifestacion del
espiritu viviente en el mundo objetivo.

El pensar especulativo, el «saber puro» en tanto que pensar
universalista, el unico que esta comprometido con el princi-
pio de subjetividad y libertad, constituye la ultima instancia
parala valoracion critica de todas las formas histdricas, de to-
das las institucionalizaciones, de todas las configuraciones
historicas finitas (Vieweg, 1996:208).

Atribuir al Estado un caracter absoluto resulta de la lectura descon-
textualizada del fildsofo aleman, pues nadie es mas consciente que ¢l del
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caracter dinamico y de la infinitud de la historia. Si el Estado-nacién se
determina como la ultima figura del espiritu objetivo, lo es porque la re-
flexidén no puede situarse mas alla del tiempo, razén de mas para abste-
nerse de sacar una conclusion diferente (Bourgeois, 1969). “El Estado
tiene su contenido verdadero en la historia universal (Weltgeschichte),
ambito del espiritu del mundo, que detenta «la verdad suprema absolu-
ta»” (Marcuse, 1984:218-219). Hegel, como fildsofo de la historia, no
descarta que la humanidad encuentre nuevas formas de realizacion de la
libertad a través de formas de vida en comun; a fin de cuentas, a esto es a
lo que se refiere Hegel cuando habla de vida universal.

La historia ha mostrado que esa instancia superior no es precisa-
mente el Estado, que se revela incapaz de contener el exacerbado indivi-
dualismo y las fuerzas tiranicas del mercado y hacer frente a problemas
tales como la desigualdad, la degradacion moral y el deterioro medio-
ambiental en el mundo, sin vislumbrar una aparente salida. La sociedad
civil, a pesar de caracterizarse como la eticidad perdida en los extremos,
es el estadio que hace posible la convivencia de lo /nterno del individuo
(laesfera privada) y lo Externo a él (lo social y lo colectivo), situdndonos
en un horizonte razonable.

Los individuos no pueden explicar por ellos mismos ni a través del
Estado el surgimiento de una vida ética. Si, por una parte, el Estado resul-
ta una figura extrafia a los individuos, con el que poco o nada se identifi-
can, por otra, la esfera privada es reducida la posibilidad que ofrece para
que los particulares se identifiquen mutuamente. Ninguno de ellos apor-
ta por si un medio que posibilite el florecimiento y la consolidacion de
identidades, el reconocimiento mutuo entre sujetos en una relacion, ni
para inspirar los lazos de pertenencia a una comunidad o universalidad
concreta; parece que esa tarea queda hoy en manos de la sociedad civil.

3. SOCIEDAD CIVIL GLOBAL

La pregunta por la sociedad civil es una pregunta eminentemente
filosofica y, en esencia, una pregunta por la filosofia misma. Lo que nos
insta a hablar de una filosofia de la sociedad civil o, al menos, de una di-
mension social de la filosofia como condicidn para pensar la sociedad ci-
vil y el modo como la sociedad civil puede pensarse a si misma para vis-
lumbrar, sin negar sus propias limitaciones y contradicciones, pero si
vislumbrando nuevos caminos y horizontes de sentido.
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El problema de la sociedad civil no puede estudiarse al margen de
la filosofia, Hegel es consciente de esto. Por eso, en Fundamentos de la
Filosofia del Derecho, habla de ese extrailamiento del reino mundano y
el reino intelectual en la sociedad civil.

La interioridad del principio, en cuanto todavia abstracta re-
conciliacion y solucion de toda oposicion existente en el sen-
timiento como fe, amor y esperanza, despliega su contenido
paraclevarle a larealidad y racionalidad autoconsciente, a un
reino mundano surgido del sentimiento, de la fidelidad y de la
camaraderia de seres humanos libres, reino que, en esta sub-
jetividad suya, es al mismo tiempo un reino del rudo arbitrio
existente para si y de la barbarie de las costumbres, y lo des-
pliega frente a un mundo del allende, un reino intelectual
cuyo contenido es, en efecto, aquella verdad de su espiritu,
pero, en cuanto todavia no pensada, esta oculta en la barbarie
de la representacion y que, en cuanto poder espiritual por en-
cima del sentimiento real, se comporta frente al mismo como
un poder no libre y temible (Hegel, 1993: 801, 359).

En el paragrafo 360, Hegel (1993) sugiere una superacion del ex-
trafiamiento del reino mundano y €l reino intelectual que se da en la so-
ciedad civil donde

(...)loespiritual rebaja la existencia de su cielo al aquende te-
rreno y a la mundaneidad comun en la realidad y en la repre-
sentacion, mientras que lo mundano eleva su abstracto ser
para si al pensamiento y al principio del ser y del saber racio-
nal, a la racionalidad del derecho y de la ley (Hegel, 1993:
801, 360).

Ahorabien, Hegel (1993) sienta la base de la reconciliacion de este
reino mundano o aquende terreno'y el reino intelectual o allende sobre la
triada del Estado, lareligion y la ciencia, los cuales se complementan en-
tre ellos, sin embargo la realidad aparece des-reconciliada con la verdad,
como consecuencia de la incapacidad del Estado para contener los nue-
vos fendomenos sociales y economicos. Es claro que el Estado no puede
servir de base de reconciliacion entre los dos reinos, pues €l mismo no es
imagen ni realidad de larazon (Hegel, 1993). Entonces, surge la pregun-
ta ;qué instancia sera la llamada a reconciliar la verdad con larealidad?
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La sociedad civil no es solamente nacional, es universal, pues los
problemas que enfrenta desbordan, por naturaleza, las fronteras naciona-
les. Ellano se opone solamente al Estado, sino que confronta la asamblea
de las soberanias. La sociedad civil deviene, de este modo, internacional,
cambiando de dimensiones, incluso de naturaleza (Gherari, 2003).

Si la sociedad civil determina a sus miembros a participar de un
modo de vida més universal, y si deviene luego sociedad global, es mas
que razonable que los individuos también participen de un modo de vida
mas universal que aquel que se supedita estrictamente al Estado nacio-
nal. Esta visto que los derechos fundamentales no pueden fundamentarse
sobre atributos tales como la ciudadania (Ferrajoli, 2001). De un tiempo
para aca, el derecho y el ordenamiento juridico internacional han orien-
tado sus esfuerzos a poner a disposicion de los individuos y de los grupos
de individuos los medios e instrumentos conducentes para la exigibili-
dad y efectividad de sus derechos, esto incluye rutas nuevas a instancias
internacionales. Precisamente los Estados nacionales estan en mora de
garantizar una libertad real a los individuos, prescindiendo de diferen-
cias tales como ciudadanos y no ciudadanos, inmigrantes legales o indo-
cumentados, desplazados o refugiados, entre otras. Si lo que quieren los
Estados es satisfacer la demanda de libertad de los individuos, primero
deben liberar sus sociedades. La sociedad civil global (Marin, 2009),
como se configura a nivel conceptual, constituye la nueva determinacion
de la libertad de los individuos.

Hegel (1993), a pesar de ver el Estado como “autofinalidad absolu-
ta, inmévil” (679, 258), nos abre también a la perspectiva del concepto
de la libertad como principal motor de la historia universal: “[La historia
universal] es el despliegue necesario a partir s6lo del concepto de su li-
bertad, de los momentos de la razén y por ende de su autoconciencia y de
su libertad: la exposicion y realizacion del espiritu universal” (791, 342).
De este modo, determina que el concepto no permanece cerrado sobre si,
estéril e inmutable, en vez de esto, se diferencia de si y se muestra en la
realidad a través de formas infinitas. Podemos aventurarnos a decir que
el concepto deviene sociedad civil, aunque, propiamente, la sociedad ci-
vil es s6lo uno de los momentos en el despliegue del concepto. El con-
cepto, fundamento de la realidad, se diferencia de si, se despliega en la
realidad objetiva dando origen a la sociedad civil global. Una sociedad
civil que se piense a si misma tiene que comprenderse a partir del con-
cepto, esto es, solo en la medida que sea capaz de volver al concepto. El
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pensamiento es dindmico, esta siempre en movimiento; es movimiento
pero sin movimiento; simple, sin dejar de ser complejo.

La sociedad civil comporta no s6lo un caracter mundano también
un caracter allende o mas alla—la sociedad civil abre horizontes de senti-
do, mientras que el Estado los cierra —dejando la posibilidad de pensar la
infinitud de la historia a partir de la sociedad civil global.

4. RETORNO A LA ETICA

Para suplir las deficiencias en la explicacion de Hegel sobre la so-
ciedad civil global es necesario recurrir al filosofo francés Jacques Derri-
da, partiendo de la consideracion del principio de hospitalidad, como as-
pecto clave de su filosofia y, en general, de la filosofia politica contem-
poranea.

En el escrito Palabra de acogida, Derrida repasa rasgos importan-
tes del pensamiento de Emmanuel Lévinas. Alli trae a cuento temas
como el mds alla de lo politico4 y el mas alla de la justicia, cuestiones
tratadas por Lévinas en varias de sus obras. E/ mds alld de lo politico asi
como el mds alld de la justicia (Derrida, 1998a) constituyen dos temas
relevantes en Derrida. La preocupacion que asalta a Derrida en este as-
pecto es la situacion de los inmigrantes con o sin documentos, de los re-
fugiados, de los desplazados con o sin ciudadania, de los asilados, en fin,
de un niimero considerable de personas que reclaman un cambio urgente
en el tema de las fronteras y, sobre todo, de inclusion en las sociedades
contemporaneas.

En materia de justicia y politica nos quedamos a medio camino si
dejamos aun lado el tema de la ética. Para Derrida, y en eso coincide con
Lévinas, la ética es filosofia primera, y constituye la condicion necesaria
para poder referirse a la metafisica. Ello nos lleva a hablar de la interrup-
cién de la metafisica a partir de si misma® dejando lugar en la razén a lo
no tematizable (Derrida, 1998a). Lévinas relaciona el tema del otro (o
eleidad) con el del rostro. Esta relacion se inscribe, como ¢l mismo la ha
llamado, en la epifania del rostro (Derrida, 1998a). El rostro supera cual-
quier acogida. Esta acogida es efectuada por el yo, de modo, que el ros-
tro, o mejor dicho, el otro como absolutamente otro que es precedido por
el rostro, supera el y06. Ahora bien, ese otro en su maxima diferenciacion
se convierte en tercero, el cual irrumpe en mi relacidon con el otro mas
proximo a mi. Esta eleidad lleva la alteridad a su maxima expresion,
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efectuando la separacion completa entre lo Mismo y lo Otro. El tercero,
en justicia, no admite ninguna asimilacion u homologacion respecto al
otro que es mas préoximo a mi, por tanto, interrumpe la ética como rela-
cion justa que se establece propiamente con el projimo.

Todo el arsenal de categorias con que se aprovisiona el yo para dis-
tinguir entre aquél que se presenta como amigo y el que se muestra como
enemigo lleva consigo el discernimiento de deberes en el sujeto con sus
amigos y con sus enemigos. Cuando irrumpe el tercero, como aquello que
efectivamente precede al yo, estas formalizaciones del entendimiento
pierden toda su objetividad e imparcialidad, y con ello pierden también su
validez. Esta superacion de la ética la llama Lévinas exceso de la ética.

Elmas alld de la razon, el mas alla de la ética, el mds alla de la jus-
ticiay el mas alla de lo politico ponen en evidencia el proceso de decons-
truccion de la razdn, la ética, la justicia y la politica (Derrida, 1998a).
Este excedente o externalizacion de una politica auto referenciada, igual
de una justicia, una ética y una razén no quedan precisamente por fuera
de lapolitica, la justicia, la ética y larazon. En ese caso, hablamos de una
interiorizacion de la trascendencia en la inmanencia. Aunque parezca
paraddjico, el pensamiento derrideano se ve imbuido también de inma-
nencia, mas en concreto, una inmanencia que admite el movimiento del
pensamiento —‘movimiento sin movimiento”—, abarcando, en esa medi-
da, una pluralidad de sentidos de la realidad procedentes de horizontes
religiosos, politicos y morales diversos, donde todos reclaman la misma
pretension de universalidad.

La profesora Catherin Kellogg (2010), en su libro Law's Trace:
From Hegel to Derrida sostiene la tesis que la politica deconstruye la fi-
losofia (16). Si con este planteamiento la autora anuncia el fin de un
modo particular de hacer filosofia, con esto también anuncia la emergen-
cia de un pensamiento mas adecuado a la politica.

Si la politica deconstruye la filosofia, a su vez, la politica es de-
construida por la ética, obligandola a rebasar sus limites, abriéndola a
horizontes y haciendo efectivos el reconocimiento entre individuos y la
inclusion de éstos en el mundo. En la dificil relacion que se da entre ética
y politica persiste una dialéctica o relacion de opuestos, relacién que no
necesariamente escala a los extremos sino que es superada en un estadio
superior conteniendo a ambas (Aufhebung)7.
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El pensador francés René Girard, recientemente desaparecido,
acusa a Hegel, en este respecto, de un optimismo excesivo. Los aportes
hechos en su libro Clausewitz en los extremos (2010) resultan pertinen-
tes, a proposito de la Aufhebung, donde establece una comparacion entre
las visiones de Carl von Clausewitz y Hegel; dos contemporaneos que
tuvieron nociones completamente distintas sobre la guerra. El primero
con una perspectiva, puede decirse, apocaliptica de la historia, percibe
en el conflicto la amenaza constante de la reciprocidad violenta, es decir,
una oscilacidn en los extremos, que lleva inevitablemente a la elimina-
cion sistematica del adversario; mientras que el segundo, con una pers-
pectiva mucho mas mesidnica, ve la reconciliacion como un paso inmi-
nente en el curso de la historia, pero todavia sobre la base fundamental de
la violencia. Para Girard, “[1]a escalada a los extremos desmitifica toda
reconciliacion, toda Aufhebung” (80). Ambas posiciones, tanto la de
Clausewitz como la de Hegel, son vistas como concreciones del meca-
nismo victimario y suponen el sometimiento o sacrificio de uno de los
adversarios para lograr la paz. El pensamiento girardiano, en cambio,
apuesta por una esperanza mds alla de lo simplemente humano. Lanece-
saria ruptura con ese pensamiento que se encuentra aun encerrado dentro
del mecanismo victimario y que impide ver mas alla de la mediacion ne-
gativa en la solucion de los conflictos propende por la mediacidn positi-
va de los conflictos y garantiza, al mismo tiempo, la supervivencia de la
diferencias de los sujetos, evitando la terrible oscilacion en los extremos.

En un modelo de economia de mercado, la pobreza constituye uno
mas de los problemas estructurales de la sociedad que obstaculizan la
convivencia pacifica entre los individuos. Reconciliacion no significa
aceptar una organizacion social que excluya a los sujetos de la participa-
cion. Una verdadera reconciliacion implica demandar del mundo real,
imperfecto, contingente, plagado de contradicciones, que cambie, per-
mitiéndoles a los individuos reconocerlo como su propio hogar.

Para Derrida, la irreconciliabilidad entre lo interno y lo externo es
producto de la formalizacion o descripcion tematizante que impide al
entendimiento plantearse problemas frente a la ética y la justicia mas alla
de la metafisica. Frente a ello Derrida asume una defensa del ente, como
aquello que permite resistir la asimilacion del entendimiento, esto es, la
reduccion de /o otro y, mas especialmente, de lo absolutamente otro.
Bajo ese entendido, larazon, facultad por excelencia del yo, estd mas cer-
ca a identificarse con la capacidad de apertura a lo otro (Derrida, 1998a)
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que a un ensimismamiento autocomplaciente. Pero el pensamiento tam-
poco halla su fundamento fuera de si, en consecuencia, lo halla en si,
pero partiendo de la relacion con lo otro.

Esta vuelta o regreso a la inmanencia del concepto hace posible pen-
sar el movimiento a partir del movimiento y no de la identidad del pensa-
miento consigo mismo; movimiento que, paradojicamente, lleva en si lo
inestable pero que precisa de lo estable como ley de lo inestable®. A partir
de ahi, la interrupciéon inminente de lo Mismo y lo Otro es lo que permite
pensar la mayor proximidad de lo uno en relacion a su contrario’.

Larealidad no es univoca, todo lo contrario, encontramos una poli-
valencia de sentidos (horizontes de sentido) en la realidad. En Derrida
(1998a) se lleva a cabo una deconstruccion de la totalidad univoca, lo
que hace posible el despliegue de totalidades infinitas en la realidad. En
esa apertura a lo por venir es donde el propio-concepto-mismo o el mis-
mo-concepto-propio se interrumpe para hacer posible lo que es imposi-
ble. La infinitud no esté en la consistencia y el sentido singular que asig-
namos a la realidad sino en la infinitud de sentidos particulares que ésta
pueda asumir.

5. JUSTICIA'Y DERECHO

La filosofia derrideana hace hincapié en la posibilidad de lo impo-
sible, en la posibilitacion de lo posible imposible, del acontecimiento, de
lo nuevo, en fin, de la ocasion'.

Mas vale la apertura del porvenir: éste es el axioma de la de-
construccidn, aquello a partir de lo cual siempre se ha puesto
en movimiento, y lo que la liga, como el porvenir mismo, con
la alteridad, con la dignidad sin precio de la alteridad, es de-
cir, con la justicia. Es también la democracia como democra-

cia por venir''.

En Derrida, la oposicion que tiene lugar entre la justicia y el dere-
cho'? termina en la deconstruccién del derecho. El derecho, aun cuando
no se ancle al pasado, se encuentra inextricablemente unido al presente,
lo que cierra el camino al porvenir. En cambio, lo que esta por venir, es
esa repetida, pero siempre nueva llegada y acogida de lo radicalmente
otro. La justicia por venir es ese mds alld de la justicia necesario para
acoger al tercero (el otro en toda su radicalidad).
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La aparente disyuncion entre justicia y derecho pone necesaria-
mente a ambos en relacion. La justicia es condicion para que el otro sea.
Entorno a la justicia deben situarse temas como el derecho y el bienestar
(individual y colectivo). Aunque la justicia supere la unilateralidad del
derecho, la justicia encuentra dificultades para determinarse, por ella
misma, como querer y saber de la voluntad individual y erigirse en con-
dicion de la “moralidad objetiva” (Sittlichkeit) y la politica, es necesario
el concurso de la voluntad particular.

La subjetividad se encuentra asi rehabilitada en la obra de la
verdad, no como un egoismo que se niega al sistema que la hie-
re. Contra esta declaracion egoista de la subjetividad —contra
esta declaracion en primera persona— el universalismo de la
realidad hegeliana tal vez tenga razén (Derrida, 1998a:122).

Ese timido “tal vez”, que leemos entrelineas y hemos puesto en
cursivas, mas que una simple concesion, es paradojicamente el punto de
inflexién que une a Hegel y Derrida.

6. RETORNO A LA ETICA

Derrida enfatiza en las condiciones de responsabilidady decision en
ética, politicay derecho (Derrida, 1998a), esto redunda en un retorno de la
filosofia a la ética. El retorno de la filosofia a la ética esta marcado por una
necesidad, “no (...) una coaccidn sino una fuerza muy suave que obliga 'y
que obliga no ya a doblegar de otro modo el espacio del pensamiento en su
respeto del otro, sino a llegar hasta esa otra curvatura heteronomica que
nos remite a lo radicalmente otro (es decir, a lajusticia)”. La justicia se pre-
senta como una experiencia de alteridad en el sujeto; se trata de una justi-
cia con rostro, o debemos decir, con muchos rostros concretos:

[de] refugiados de toda especie, inmigrados con o sin ciudada-
nia, exiliados o desplazados, con o sin papeles, desde el corazén
de la Europa nazi a la ex-Yugoslavia, desde el Medio Oriente a
Ruanda, desde el Zaire hasta California, desde la iglesia de San
Bernardo al distrito XIII de Paris, camboyanos, armenios, pales-
tinos, argelinos y tantos y tantos otros, [que] reclaman una muta-
cién del espacio socio y geopolitico, una mutacion juridico-poli-
tica pero, antes que nada, si este limite conserva atin su pertinen-
cia, una conversion ética (Derrida, 1998a:97).
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La conversion ética, que es lo mismo que “apertura de la ética”
(Derrida, 1998a:69) hace necesaria una cierta institucionalidad a fin de
armonizar y, en ultima instancia, garantizar la relacion del yo con el otro
“;Como sera regulada en una practica politica o juridica determinada?
(Como, a la inversa, regulara ella una politica y un derecho determina-
bles?” (Derrida, 1998a:69). Aunque sea dificil decidir qué tipo de orga-
nizacidn sea la mejor, lo que esta claro es que la ética prevalece frente a la
politica y el derecho, y es la encargada de encauzar ambas. “La politica
abandonada a si misma lleva consigo una tirania. Deforma el yo y lo Otro
que la han suscitado, porque los juzga segtin reglas universales” (Citan-
do a Emmanuel Lévinas, Derrida, 1998b:126).

Para Derrida —entiéndase bien— el estar-juntos, no es un fin en si
mismo; este estar-juntos supone una separacion infinita, ““(...) sin la cual
ninguna respiracion, ninguna inspiracion espiritual seria posible. El re-
cogimiento, el estar-juntos mismo supone la separacion infinita” (Derri-
da, 1998a:120). La condicion fundamental para el establecimiento del
vinculo social es la separacion infinita de los individuos'®. Esta separa-
cion infinita que debe darse necesariamente entre los sujetos no precisa
que la relacidn entre éstos tenga que ponerse por fuera de la ética. Derri-
da, por eso, re-define la subjetividad como “como separacion sin nega-
cion y, por ende, sin exclusion, energia aforistica de la desunion en la
afirmacion ética” (Derrida, 1998a:76-77). En ese sentido, es reivindica-
cion del derecho de la particularidad que Hegel sitia en su mayor des-
pliegue en la sociedad civil (Hegel, 1993).

La ética, como condicion indispensable para el reconocimiento de
las diferencias, la diversidad y la heterogeneidad en el mundo, se basa en
la acogida de /o otro por venir, determinando un caracter “pasivo” de la
razén. Lo que originariamente es es el rostro, por tanto, lo Gnico que jus-
tamente puede esperarse es lo que pre-originariamente se esconde de-
tras de ese rostro, es decir, el otro. Una razén mds preocupada en acoger y
recibir que en darle forma al mundo, constituye un nuevo paradigma, en
el que no basta la sola disposicion instrumental de la pura razon, ésta tie-
ne necesidad de hallar un complemento en la sensibilidad, configurando-
se como una facultad mas pasiva que activa, haciendo posible captar la
racionalidad que se hace presente y se explicita en la realidad.
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7. CONCLUSIONES

Lo que acerca de modo extraordinario a Hegel y Derrida es la aper-
tura a un desarrollo infinito de la particularidad como condicion necesa-
ria para la realizacion de la sociedad civil como esfera de la vida ética. La
dtica exige, ella misma, ir mas alla, haciendo que las fronteras entre la
¢ticay lapolitica o entre la politica y la filosofia sean cada vez menos dis-
cernibles. Ese mads alla de la ética es el inico capaz de captar en su com-
plejidad el movimiento incesante que se encuentra a la base del sujeto y
las interacciones humanas. Lo nuevo se muestra cada dia y revelala insu-
ficiencia de las instituciones en la asuncién del cambio, o mejor decir,
para acoger el cambio. Se acoge lo diverso, es decir, lo otro de mi, lo otro
de mi que precisa rebasar la clasica filosofia del sujeto o filosofia del en-
tendimiento. La filosofia del sujeto se identifica con la filosofia del Esta-
do, limite con el mundo globalizado. Lo otro de mi cabe si en una logica
polivalente, no en la reflexion infinita del yo.

Eltema de la sociedad civil nos lleva a la comprension de una reali-
dad, pero también nos lleva a una nueva comprension de la filosofia. Es-
tas consideraciones en torno a la sociedad civil que conllevan una filoso-
fia de la sociedad civil ponen en primer plano la infinitud de la realidad
que reconoce el ofro como tercero, como absolutamente Otro, que prece-
de al yo y que, efectivamente, rebasa sus categorias.

Lafilosofia de la sociedad civil conduce inequivocamente a la ética
de acogida del otro, y esta ética de laacogida lleva indefectiblemente a la
filosofia de la sociedad civil. Laacogida del otro se vuelve una condicion
del pensamiento, donde la mismidad del yo asi como la diferencia de lo
otro son inmanentes, haciendo posible pensar la sociedad civil. S6lo una
realidad capaz de asumirse como algo inacabado, deficiente y meneste-
roso da cabida a hablar de filosofia.

Notas

1. Laintencion de Hegel al introducir la categoria de sociedad civil pudo
haber sido, en sus palabras, explicar la contribucion a la libertad de
instituciones que son intermediarias entre la familia y el Estado, que
media particularidad y universalidad en las formaciones sociales ac-
tuales. Cfr. KNOWLES, D. (Ed). 2002. Routledge Philosophy Guide-
book to Hegel and the Philosophy of Right. pp. 298-299. New York.
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2. “Die Idee in dieser ihrer Entzweiung erteilt den Momenten ei-
gentiimliches Dasein, - der Besonderheit das Recht, sich nach allen
Seiten zu entwickeln und zu ergehen, und der Allgemeinheit das
Recht, sich als Grund und notwendige Form der Besonderheit sowie
als die Macht iiber sie und ihren letzten Zweck zu erweisen. - Es ist
das System der in ihre Extreme verlorenen Sittlichkeit, was das abs-
trakte Moment der Realitdit der Idee ausmacht, welche hier nur als
die relative Totalitit und innere Notwendigkeit an dieser dulleren
Erscheinung ist” HEGEL, G. W. F. 1993. Fundamentos de la Filoso-
fia del Derecho. Libertarias-Prodhuri, S.A. Madrid (Espafia), § 184.

3. Las implicaciones filosoficas de la tesis de la ontologia social [de
Hegel] son que lo personal y lo social, lo publico y lo privado, ya no
estan demarcados a priori. Cfr. Dudley Knowles. Routledge Philo-
sophy Guidebook to Hegel and the Philosophy of Right. (New York:
Routledge, 2002):298.

4. Vale la pena aclarar, que bajo la categoria de “politico”, Lévinas y,
desde luego, que Derrida se refieren a la doctrina tradicional y hege-
monica del Estado-nacion, la cual se condiciona a través de la ciuda-
dania como cualidad principal de los seres humanos. Por esa razon,
para hablar de una politica alternativa, en este caso de una “politica
mesianica”, es decir, de una politica de la hospitalidad incondicional
como union de la ética y la politica, nuestros filésofos deben recurrir
aun oximoron, que resulta del siguiente tenor: un mds alld de lo poli-
tico, que esta dentro de lo politico. Derrida lo describe como la inte-
riorizacion de la trascendencia en lo politico. Lo anterior puede com-
prenderse si antes logramos entender que para Lévinas la trascen-
dencia se refiere a la relacion ética con el otro; lo otro se revela como
lo dado, que es mas alla del yo, en todo el sentido de la palabra, y que,
podemos decir, lo precede.

5. “Lapalabra «acoge» [...] designa, con la «nocidn de rostro», la aper-
tura del yo y la «anterioridad filoséfica del ente sobre el ser»”
Jacques Derrida, Adios a Emmanuel Lévinas. Palabra de acogida.
(Madrid: Trotta, 1998a). p. 46. “La esancia de lo que es, o mas bien
de lo que se abre asi mds alld del ser, es la hospitalidad” Op. Cit. 69.

6. Para Lévinas, la acogida es una facultad del yo. Vale reiterar, que la
facultad del yo, por excelencia, es la razén. Por un lado, la acogida
supera el yo; por otro lado, larazon es, por antonomasia, facultad del
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yo. Si esto es verdad, debemos decir que, el gesto de acoger supera,
entonces, la razon misma. La acogida se identifica con la razén, no
obstante, también excede ésta, no solo porque va dirigida hacia un
rostro que antecede al yo, sino porque aquél se le revela como su-
puesto. En consecuencia, la razon pasa de ser una facultad activa,
como comunmente se le considera, a ser una facultad pasiva. La ra-
zo6n se abre a la sensibilidad. Algo muy parecido pasa en la politica,
que admite en si misma, incluso, lo que esta mas alla de ella.

7. En la dialéctica un momento conlleva al otro, y no simplemente es
dejado atras. Como ninguno de los momentos contiene la verdad en
si mismo, tampoco puede concebirse de manera absoluta, sino que
un momento contiene al otro, y en eso esta la verdad de cada uno.

8. “Laposibilitacion de ese posible imposible debe permanecer a la vez
tan indecidible y en consecuencia tan decisivo como el porvenir mis-
mo. ;Qué seria un porvenir si la decision fuese programable y si el
azar, si la incertidumbre, si la certidumbre inestable, si la inseguri-
dad del «quiza» no quedase suspendida a la apertura de lo que viene,
en el mismo acontecimiento, en él y con el corazon en la mano?
(Qué quedaria por venir si la inseguridad, si la seguridad limitada
del quiza no retuviese su aliento en una «€pocay, para dejar aparecer
o dejar venir lo que viene, para abrir, justamente, desuniendo nece-
sariamente una cierta necesidad del orden, una concatenacion de las
causas y de los efectos? Interrumpiéndola, marcando muy simple-
mente la interrupcion posible? Este suspenso, la inminencia de una
interrupcion, se lo puede llamar lo otro, la revolucion o el caos, el
riesgo, en cualquier caso, de una inestabilidad. Lo inestable o lo
no-fiable, es aquello que, decian Platon y Aristdteles, no es bébaios
(no firme, constante, seguro y cierto, fiable, creible, fiel). Aunque
sea en su forma ultima o minima, la inestabilidad de 1o no fiable con-
siste siempre en no consistir, en sustraerse a la consistencia y a la
constancia, a la presencia, a la permanencia o a la sustancia, a la
esencia o a la existencia, como a todo concepto de la verdad que les
esté asociado. Esta inconsistencia o inconstancia no es una indeter-
minacion, supone un cierto tiempo de resolucion y una exposicion
singular al cruce de la ocasion y de la necesidad. Aqui se requiere lo
inestable, al igual que su contrario, lo estable o lo fiable de la cons-
tancia.” Jacques Derrida, Politicas de la amistad (Madrid: Trotta,
1998): 46-47.
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“[...] muy al contrario y mucho mas alla de su contrario” Delmiro
Rocha, “Pensar el porvenir. La disyuncion futuro/porvenir en la de-
construccion de J. Derrida”. Daimon. Revista Internacional de Filo-
sofia. Suplemento 3 (2010):117-123.

“Eso que llega y que llamamos porvenir o acontecimiento, no seria
simplemente algo que viene de delante, de mas alla, del futuro, sino
que su llegada es bajo la condicion de la imprevisibilidad y de la no-
vedad absoluta, de la ocasion, por lo tanto, una llegada que cae del
cielo, que puede hacer llegar del pasado absoluto el porvenir mismo.
El acontecimiento por venir tendra siempre esta condicion espectral
del fantasma, del reaparecido, dira Derrida, puesto que la invencion
absoluta puede y es, puede ser (en francés peut étre, peut- étre [qui-
z4]) siempre una vuelta, un regreso, un revenant que participa de la
herencia. La logica de la espectralidad, 16gica sin l6gica puesto que
rompe el principio de la causalidad, de la deduccion racional a partir
de la causay el efecto, asedia, en primer lugar, el propio concepto de
tiempo, la linealidad temporal. Pensar el porvenir no seria lo mismo
que pensar el futuro, es decir, aquello que viene después del presente
y mucho después del pasado. Pensar el porvenir seria pensar la vuel-
ta, es decir, la repeticidn, de aquello que vuelve o puede siempre vol-
ver como novedad absoluta, como diferencia. La iterabilidad es la
que crea, y por lo tanto viene, del porvenir, dira Derrida, repeticion
en la diferencia y diferencia en la repeticion, porque es precisamente
la diferencia la que se repite una y otra vez, cada vez la primera y la
ultima vez” Delmiro Rocha, “Pensar el porvenir. La disyuncion fu-
turo/porvenir en la deconstruccion de J. Derrida”. Daimon. Revista
Internacional de Filosofia Suplemento 3 (2010):122.

Citando a Jacques Derrida: Delmiro Rocha, Ibid.:123.

“Derrida liga el porvenir con la justicia, lo indecidible mismo, el qui-
74, y, por otro lado, une el derecho al presente, al ahora-presente o
ahora-futuro, a lo que esta ya, aqui y ahora, dentro de un programa
por desplegar. Pero esta disyuncidn entre justicia y derecho sera
siempre una no-disyuncion de la disyuncion, o si se quiere, entre
concepto y gramatica, una conjuncion disyuntiva, es decir, una dis-
yuncién que une. Dicho de otra forma, la justicia, siempre heterogé-
nea al derecho, no puede llegar, si llega alguna vez, sino pasando por
el derecho que la llama pero que no la supone.” Op. Cit.:121.
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13. Notese como, en un aspecto tan importante, Derrida se acerca a lo
planteado por Hegel: una de las condiciones (principios) indispensa-
bles para la consolidacion de la esfera de la sociedad civil es el desa-
rrollo infinito de la particularidad.

Referencias Bibliograficas

AMENGUAL, Gabriel. 2001. La moral como derecho. Estudio sobre la mo-
ralidad en la Filosofia del Derecho de Hegel. Trotta Editorial. Madrid.

BECCHI, Paolo. 1993. Distinciones acerca del concepto del concepto hegelia-
no de sociedad civil. Doxa N° 14: 379-419. Disponible en: http://rua.
ua.es/dspace/bitstream/10045/10689/1/doxal4 18.pdf. Consultado: 01.
09.2015.

BOURGEOIS, Bernard. 1969. El pensamiento politico de Hegel. Amorrortu
editores. Buenos Aires (Argentina).

DERRIDA, Jacques. 1998a. Adiés a Emmanuel Lévinas. Palabra de acogi-
da. Trotta. Madrid (Espafia).

DERRIDA, Jacques. 1998b. Politicas de la amistad. Trotta. Madrid (Espafia).

FERRAJOLI, Luigi. 2001. Los fundamentos de los derechos fundamentales.
Trotta. Madrid (Espafia).

GHERARI, Habib. 2003. L’émergence de la société civile internationale.
Vers la privatisation du droit international? Editions Pedone. Paris
(Francia).

GIRARD, R. 2010. Clausewitz en los extremos. Katz Editores. Buenos Aires
(Argentina).

HEGEL, G. W. F. 1993. Fundamentos de la Filosofia del Derecho. Liberta-
rias-Prodhuri, S.A. Madrid (Espafia).

HUDOCK, Ann. 2001. NGOs and Civil Society. Democracy by proxy? Po-
lity Press. Malden (EE. UU.).

KELLOGG, Catherine. 2010. Law’s Trace: From Hegel to Derrida.
Routledge. New York (EE. UU.).

KNOWLES, Dudley. 2002. Routledge Philosophy Guidebook to Hegel and
the Philosophy of Right. Routledge. New York (EE. UU.).

MALDONADO, Carlos Eduardo. 2002. Filosofia de la sociedad civil. Siglo
del Hombre. Bogota (Colombia).

MARCUSE, Herbert. 1984. Razén y Revolucion. Alianza Editorial. Madrid
(Espaifia).




Carlos Jesus Molina Ricaurte
972 Opcion, Afio 32, No. Especial 11 (2016): 952 - 972

MARIN, Erli. 2009. OING y derechos humanos en Colombia. Un golpe ineludi-
ble y vigoroso de la sociedad civil. Colombia Internacional. N° 69: 70-
85. Disponible en http://colombiainternacional.uniandes.edu.co/view.
php/400/index.php?id=400. Consultado 01.09.2015.

MORAN, Lino & MENDEZ, Johan. 2010. De la teoria de la complejidad a la
ética ecoldgica. Revista de Ciencias Sociales. Vol. 16. N° 1: 128-140.
Disponible en http://www.redalyc.org/ pdf/280/28016297012.pdf. Con-
sultado 01.09.2015.

ROCHA, Delmiro. 2010. Pensar el porvenir. La disyuncion futuro/porvenir en
la deconstruccion de J. Derrida. Daimon. Revista Internacional de Filo-
sofia Suplemento 3: 117-123. Disponible en http://revistas.um.es/dai-
mon/article/view/119091. Consultado 01.09.2015.

VIEWEG, Klaus. 1996. El principio de reconocimiento en la teoria filoséfica
del derecho politico externo de Hegel. Anales del Seminario de Historia
de la Filosofia. Vol. 13: 181-208. Disponible en http://revis-
tas.ucm.es/index.php/ASHF/article/view/ASHF9696120181A/4997.
Consultado 01.09.2015.

VILLAR, Rodrigo. 2001. El tercer sector en Colombia. Evolucion, dimen-
sion y tendencias. Confederacion Colombiana de Organizaciones No
Gubernamentales. Bogota (Colombia).





<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /CMYK
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments true
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /CreateJDFFile false
  /Description <<

    /BGR <>
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000410064006f006200650020005000440046002065876863900275284e8e9ad88d2891cf76845370524d53705237300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef69069752865bc9ad854c18cea76845370524d5370523786557406300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /CZE <>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /ETI <>
    /FRA <>
    /GRE <>

    /HRV (Za stvaranje Adobe PDF dokumenata najpogodnijih za visokokvalitetni ispis prije tiskanja koristite ove postavke.  Stvoreni PDF dokumenti mogu se otvoriti Acrobat i Adobe Reader 5.0 i kasnijim verzijama.)
    /HUN <>
    /ITA <>
    /JPN <FEFF9ad854c18cea306a30d730ea30d730ec30b951fa529b7528002000410064006f0062006500200050004400460020658766f8306e4f5c6210306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103055308c305f0020005000440046002030d530a130a430eb306f3001004100630072006f0062006100740020304a30883073002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d3067958b304f30533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020ace0d488c9c80020c2dcd5d80020c778c1c4c5d00020ac00c7a50020c801d569d55c002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /LTH <>
    /LVI <>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken die zijn geoptimaliseerd voor prepress-afdrukken van hoge kwaliteit. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /POL <>
    /PTB <>
    /RUM <>
    /RUS <>
    /SKY <>
    /SLV <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /TUR <>
    /UKR <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents best suited for high-quality prepress printing.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /ConvertToCMYK
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /DocumentCMYK
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure false
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles false
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /DocumentCMYK
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /UseDocumentProfile
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


