ISSN 0798-1171
Depésito legal pp. 1974022U34

REVISTA DE
FILOSOFIA

- NATALIA P. KOPTSEVA 'Y VLADIMIR I. KIRKO: Algunos
conceptos de la filosofia rusa de finales del siglo XIXy
primer tercio del siglo XX, que revelan formas
especificas de las identidades colectivas. - YGOR
FUENTES URDANETA: Los limites de las humanidades,
o: una apologia del sinsentido. --- LINO LATELLA
CALDERON: Horizontes de una fundamentacion ética del
pensamiento arendtiano parala comprensiéon del mundo
contemporaneo. - JUAN CARLOS RAMIREZ SIERRA: El
pensamiento de Trotsky en torno ala clase obrera. -

Centro de Estudios Filosoficos o
"Adolfo Garcia Diaz" N 7 E
Facultad de Humanidades y Educacion

Universidad del Zulia 2014 -1
Maracaibo - Venezuela .
Enero - Abril




Este nimero ha sido auspiciado
por el Consgjo de Desarrollo Cientifico P d
y Humanistico de LUZ y por el Fondo (,\ !n “ a C I !
Nacional de Cienciay Tecnologia e Innovacion T

CONDES

Revista de Filosofia

Copyright © 1994  Centro de Estudios Filosoficos “Adolfo Garcia Diaz”
Facultad de Humanidades y Educacion - LUZ
ISSN 0798-1171
Deposito Legal pp. 197402ZU34

Esta revista fue impresa en papel alcalino.
This publication was printed on acid-free paper that meets the minimum requirements of the Ame-

rican National Sandard for Information Sciences-Permanence for Paper for Printed Library Ma-
terials, ANS Z39.48-1984.

Edicion e impresion: Ediciones Astro Data, S.A.
Correo electrénico: edicionesastrodata@cantv.net
Teléfonos: (0261) 7511905 - 7831345

Maracaibo - Venezuela



Revista de Filosofia, N° 76, 2014-1
| SSN 0798-1171 ~ Deposito Legal pp 197402ZU34

Contenido

|. Articulos

NATALIA P. KOPTSEVA

VLADIMIR I. KIRKO

Algunos conceptos de la filosofia rusa de finales del siglo X1X

y primer tercio del siglo XX, que revelan for mas especificas

de lasidentidades colectivas

Some Concepts of Late Nineteenth and Early Twentieth-Century Russian
Philosophy, Revealing Specific Forms of Collective Identities

YGOR FUENTESURDANETA
Loslimitesde las humanidades, o: una apologia del sinsentido
The Limits of the Humanities, or an Apology for Nonsense

I1. Ensayos

LINO LATELLA CALDERON

Horizontes de una fundamentacion ética del pensamiento arendtiano
parala comprension del mundo contempor aneo

Horizons of an Ethical Foundation for Arendt’s Thought

on Understanding the Contemporary World

JUAN CARLOSRAMIREZ SIERRA
El pensamiento de Trotsky entorno ala claseobrera
Trotsky’s Thought about the Working Class

[11. Resefia

QUINTERO GIMBERT, Jorge A. (Comp.) Jorge A. Quintero Atencio.
Médico, maestro y filésofo. Ediciones Astro Data, S.A. Maracaibo, 2013.
(Lourdes Molero de Cabeza)

32

57

73

95






|. Articulos







Revista de Filosofia, N° 76, 2014-1, pp. 7 - 31
| SSN 0798-1171

Algunos conceptos de la filosofia rusa de finales
del siglo XIX y primer tercio del siglo XX, querevelan
for mas especificas de las identidades colectivas

Some Concepts of Late Nineteenth and Early
Twentieth-Century Russian Philosophy, Revealing
Specific Forms of Collective Identities

Natalia P. Koptseva
Vladimir I. Kirko
Universidad Federal dela Sheria
Universidad Pedagogica Estatal de Krasnoyarsk “Victor Astafiev”
Krasnoyarsk - Rusia

Resumen

El articulo analiza la posibilidad que tiene la filosofia rusa para crear concep-
tos que podrian reflgjar de una manera adecuada el nuevo espacio socia y politico,
los procesos contemporaneos de globalizacion y de glocalizacién. La metafisica
rusa de la unitotalidad, que en el presente articulo ha sido presentada a través de las
concepciones de Vladimir Soloviov, Nikola Losski, Lev Karsavin, contiene tales
conceptos filosdficos. Se ha presentado € contenido de los conceptos tales como el
de la «Unitotalidad», €l de «Sofia», el de la «figura sustancial», y de la «personali-
dad sinfénicax.

Palabrasclave: Filosofia rusa, globalizacion, glocalizacion, metafisica de la uni-
totalidad, figura sustancial, personalidad sinfonica.

Abstract

This article discusses the possibility Russian philosophy has to create con-
cepts that could adequately reflect a new socia and political space, the contempo-
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rary processes of globalization and glocalization. Russian metaphysics of uni-

totality, which in this article is presented through the concepts of Vladimir So-

lovyov, Nikolai Losski and Lev Karsavin, contains such philosophical concepts.

The content of concepts such as “uni-totality,” “Sofia,” the “substantial figure” and

“symphonic personality” are presented.

Key words. Russian philosophy, globalization, glocalization, metaphysics of uni-
totality, substantial figure, symphonic personality.

Introduccion. Especificidad de las transformaciones globales
dela organizacion politica moderna

De acuerdo con los andlistas, un rasgo que distingue a la politica global
contemporanea es la transformacion de las bases que rigen € orden mundia
mediante @ reestablecimiento de las formas tradicionales de la nacionalidad es-
tatal y de la reestructuracion de las relaciones politicas internacionales. EI “nd-
cleo” de la politica global contemporanea es el poder eficaz (que actla a nivel
naciond, regional e internaciond) y la territorididad de cada uno de los estar
dos nacionaes (y de laregion) bajo la condicidn de participar en la soluciéon de
los problemas “fronterizos” y “transfronterizos” de la comunidad politica.

Durante el periodo més reciente de la globalizacion, la primera trans-
formacion global ocurrié con el concepto de “gobierno nacional”, el cual en
la actualidad no constituye un enfoque del poder politico. En un sentido
més local, e estado naciona no es capaz de autodeterminarse, ya que las
fuerzasy los procesos fundamental es estdn més ala de los limites de los es-
tados-naciones. Estos estados estdn inmersos actualmente en procesos gene-
radores de sistemas internos en extremo complejos, incluidos aquellos que
estén relacionados con la economia, la gestion, laley, la cultura, los cuales
limitan significativamente el papel del estado nacional y que constantemen-
te comprueban su capacidad de “resistencia”.

La segunda transformacion global ocurrié con el concepto de “comuni-
dad politica democratica”. Cada vez mas paises se sienten atraidos por el mo-
ddo de democracia nacional. Por otra parte, la cuestion relacionada con €
asunto de cuantos ciudadanos realmente determinan la adopcion de una u otra
decision palitica, pone en dudas la cdidad de la democracia moderna. Ademés,
écudes son las principales caracteristicas propias de estos ciudadanos, cudes
son susidedlesy vaores culturdes, econdmicosy politicos?
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La tercera transformacion global tuvo lugar en el ambito de las “ideas del
gobierno” (o “idea del estado”, tanto para los democréticos como los no demo-
créticos). El estado-nacion moderno no es una comunidad politica que se auto-
determina, donde todos los miembros tienen una historia comin y un futuro
comun (un “destino” comun). La propia idea de unidad nacional resulta limita-
da dada las diversas estructuras y procesos, incluyendo los econdmicos, 10s ju-
ridicos, los culturales, los administrativos, etc. S adgunos de los procesos y/o
entidades “no son notados” por los sistemas politicos de los estados-naciones,
entonces, etos a su vez, dejaran de ser ledes a ese sstema estatd, y hallardn
para si mismos otras formas de regulacion politica. La eficacia del estado mo-
derno yano tiene un centro claramente definido en forma de gobierno nacional.
El poder real dd estado se transforma en un complejo espacio de influencias y
de limitaciones mutuas a nivel global, regional y local. De esamanera, € sste-
ma politico moderno pierde su condiciondidad territorial.

Sin lugar a dudas, uno de los “aspectos positivos” de la transforma-
cion global es el hecho de que es precisamente la actividad humana directa
la que causa y condiciona los cambios regionales, incluidos también los
cambios continentales y planetarios. En calidad de “aspecto negativo”, se
puede indicar que la globalizacién acelerada puede generar y agravar los
conflictos entre los paises, ya que cada uno de ellos procura defender sus
propios intereses dentro del contexto de la aldeaglobal.

L enguaj e filosofico para las nuevas realidades sociales y politicas

El lenguage filosofico es el lenguage de los conceptos. Especial aten-
cion se le presta a concepto en la filosofia del posmodernismo. Asi, Gilles
Deleuzey Félix Guattari en e trabajo ¢Qué esla filosofia?" vinculan preci-
samente con la filosofia la creacidn de concepciones especiales Unicas — de
los “conceptos”. En primer lugar, Deleuze y Guattari rechazan cualquier
tipo de semejanza entre | os conceptos de la ciencia (incluidos los relativos a
la linguistica) y los conceptos creados por la filosofia. La creacién de un
concepto es un acto de creacion, cuando el caos de la existencia es vencido

1 DELEUZE, Gillesy GUATTARI, Pierre-Félix. Qu’est-ce que la philosophie? Paris:
Minuit, 1991; tr. as What is Philosophy?, by Hugh Tomlinson and Graham Burchell,
New Y ork: Columbia University Press, 1994.
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mediante la creacion de nuevos conceptos filosoficos. Tales conceptos in-
novadores fueron en su momento el “cogito ergo sum” de Descartes, la
monada de Leibniz, € priori de Kant, la potencia de Schelling, la duracion
en las obras de Bergson, etc. El concepto es el descubrimiento personal por
el filésofo de las unidades particulares del espacio intelectua, que consi-
guen vencer € caos existencial en una u otra época histérica en € propio
acto concreto de la creacidn de la idea conceptual. Los conceptos siempre
tienen un disefio idiomatico inusual, que no existia antes de la creacion de
los mismos. Su origen puede ser |a cotideanidad, una palabra, escogida para
fijar e concepto, puede conmocionar, puede ser un arcaismo inusua o a
contrario, un neologismo desafiante. De ese modo, Deleuze y Guattari rom-
pen e vinculo del concepto con las investigaciones estrictamente linguisti-
cas 'y sostienen que la creacion de |os conceptos es precisamente un acto fi-
losofico?. Los conceptos, elaborados en los trabgjos de creacion filosofica,
son capaces de generar otros conceptos, menos voluminosos por su conteni-
do. Pero justamente la filosofia crea conceptos, es més, ésta es su tarea
Unicay principa segun afirman los pensadores. Al generar 10s conceptos, la
filosofia acentlia las transformaciones revol ucionarias operadas en la cultu-
ra, las materializa en la nueva idea conceptual creaday con ello, revela es-
tas transformaciones, les daunavidalibre en la cultura.

Por lo tanto, se puede concluir que, el empleo del término de concepto
sejustifica en los estudios sociales y filosoficos de los espacios socio-cultu-
rales nacionales, entre ellos, a analizar el entorno socio-cultural delasocie-
dad china. Es precisamente a través del concepto que se pueden identificar
los profundos significados culturales, su contenido, que se pueden vincular
las expresiones idiométicas de estos significados con palabras concretas, asi
como con los fendmenos culturales tales como los rituales, las tradiciones,
|as fiestas®. El concepto necesariamente refleja los valores que se cultivan
en un organismo sacial especifico, es una unidad de la memoria cultural, se
reproduce en las vivencias de tipo socio-psicologicas y psicoldgicas-indivi-
duales, asociadas con la manifestaciéon inconsciente y/o consciente de los

2 lbidem. p. 10.

3 Cfr. SEMENOVA, Alexandra A. «Concept» Notion as the Base of Contemporary Cul-
ture Studies, Journal of Siberian Federal University. Humanities & Social Sciences.
2009. pp. 234-246.
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valores fundamentales de los ideales culturales, de los patrones de las nor-
mas en su aspecto figurativo y en su contenido.

Todo parece indicar que los conceptos que fueron creados en la filoso-
fiarusa de finales del siglo XIX y principios del siglo XX, pueden ser utili-
zados para la comprensién de las realidades sociales y politicas del siglo
XXI. En ellos podemos encontrar una expresion para las nuevas formas de
identidades colectivas, incluyendo a las identidades énicas y las identida
des culturales, las cuales se desarrollan en €l contexto de los complejos pro-
cesos contemporaneos de la globalizacion y de la glocalizacion.

Caracteristicas generales de la filosofia rusa

La filosofia rusa tiene su surgimiento no antes de la segunda mitad del
siglo XIX. Desde € principio mismo de su aparicion en ella existen dos
vertientes: una parte de los intelectuales rusos prefiere orientarse hacia la
tradicion filosdfica occidental, trata de lograr que la filosofia rusa formase
parte de lafilosofia occidental; |a otra parte de los pensadores rusos trata de
crear una visién del mundo original, que no tuviese analogos ya sea en €
Occidente como en el Oriente. En la historia de Rusia, estas dos tendencias
son conocidas como los “occidentalistas” y los “eslavéfilos”. No obstante,
tanto los occidentalistas como los eslavéfilos construyeron sus conceptos fi-
loséficos utilizando el lenguaje de la filosofia europea, empleando el len-
gugje de Platén, Aristételes, Descartes, Kant, Hegel, Marx, Nietzsche,
Husserl, Ortega y Gasset, Heidegger, Sartre, Unamuno, Derrida, de Fou-
cault y todos los otros grandes pensadores de occidente. De esa forma, in-
cluso aquellos pensadores gue consideraban que Rusia estaba necesitada de
un concepto filosofico especial Unico, utilizaban para expresar sus ideas €l
lengugje filosofico de los intel ectuales occidental es.

Los filésofos rusos contemporaneos iguamente se dividen en dos
grandes grupos, los que provienen de los occidentalistas o de los edlavifi-
los. Los filésofos de arientacién occidental consideran que los intel ectuales
rusos deben estudiar a los pensadores occidentales modernos, comprender
la problemética de la filosofia occidental, asimilar sus métodos. Otros inte-
lectuales creen gue se puede crear una filosofia rusa particular, erigida so-
bre laidea de la diversidad euroasiética. Ellos denominan a Rusia como un
“estado-civilizacion”, pero ellos también consideran que Rusia es la herede-
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ra de la Antigliedad, la guardiana de las tradiciones filosoficas bizantinas,
teolOgicasy eclesidsticas en e mundo moderno.

De gran significado son las obras de | os fil 6sof os rusos que emigraron
de la Rusia Soviética después del afio 1917 y trabajaron en las universida-
des europeas y norteamericanas. Ellos son Sergué Bulgakov, Nikolad Ber-
didyev, Vasiliy Zenkovskiy, Nikoldi Losski, Semion Frank, Ledn Chestov,
Ivan Ilyin, Lev Karsavin y algunos otros pensadores. Existen estudios dedi-
cados a las actividades de estos pensadores en las universidades occidenta-
les antes de la Segunda Guerra Mundia y después de la Segunda Guerra
Mundial. Algunos de estos filésofos (por ejemplo, Lev Karsavin) estuvieron
vinculados con € movimiento eurasiatico en Europa.

Tanto los filésofos rusos de orientacion occidental, como los filésofos
rusos con orientacion eurasiética tienen obras escritas (articulos y tratados),
donde se investigan las formas especificas rusas de la solidaridad colectiva.
Los procesos contemporaneos de globalizacion y de glocaizacion estan rela
cionados con la desaparicion de las vigias formas de comunicacion socidl,
que eran caracteristicas hasta el siglo XXI y con € surgimiento de las nuevas
formas. En los estados-naciones contemporaneos, no todos 10s grupos socia
les que poseen diferente identidad étnica 'y cultural, cuentan con la oportuni-
dad de manifestar su voluntad. A veces los sistemas formales de comunica
cion socia no permiten escuchar las voces de estos sujetos colectivos, pero
es0 no significa que sus derechos no existan o que estos sean violados.

A finales del siglo XIX y principios del siglo XX, muchos fil 6sofos
rusos creaban nuevos conceptos filosoficos para poder desarrollar un len-
guaje de comunicacion socia y politico que estuviese acorde a la realidad
socia complejamente estructurada. Ellos consideraban que la historia cultu-
ral de Rusia, la cual incluye la etnohistoria de muchos grupos étnicos, reli-
giosos y culturales, contiene una experiencia inestimable de identidades co-
lectivas Unicas. Se trata de la diversidad geogréfico-cultural de Rusia, de la
prolongada coexistencia en €l territorio del pais de las précticas religiosas
crigtianas, isldmicas, budistas, chaménicas. En €l Nortey en la Siberia Rusa
viven pueblos autoctonos que poseen una experiencia ecoldgica Unica. La
sociedad de Rusia reune comunidades etnoculturales del Norte y del Sur,
del Orientey del Occidente.

Los filosofos rusos de finales del siglo XIX y principios del siglo XX
creaban nuevos conceptos socio-filosdficos y politico-filosoficos, para de-
signar a los tipos complegos de identidades colectivas. Algunos de estos
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conceptos seran examinados més adelante. Es posible que, su potencia de
contenido y semantico sea utilizado para la comprension filosofica del espa-
Cio contemporaneo de |as complejas comunicaciones sociales.

La “Unitotalidad” (Vsioedinstvo) como el concepto fundamental
delafilosofiarusa

Desde luego, laidea de la unitotalidad no es un descubrimiento original
delafilosofiarusa. El contenido de estaidea la podemos encontrar en lafilo-
sofia antigua, comenzando desde las formulaciones mitolégicas. Al mismo
tiempo, no se puede afirmar que lafilosofiarusa, a desarrollar €l concepto de
unitotalidad, 1o hace por segunda vez. La metafisica rusa de finaes dd siglo
XIX'y comienzos ddl siglo XX crea una ontologiay epistemologia Unicas de
la unitotaidad. La unitotalidad es una categoria de la ontologia que indica €
método para la organizacién de multiples dlementos’. Este es un método in-
terno, un principio interno, segin e cua los eementos aparentemente dife-
rentes son idénticos entre si, son idénticos a conjunto y simultdneamente no
se fusionan en una unidad homogénea. Ellos forman una polifonia, donde es
tan presentes a mismo tiempo, la diferenciay la permeabilidad mutua.

El aspecto epistemoldgico del concepto de “unitotalidad” esta asociado
con el hecho de que la unitotalidad polifénica no puede ser expresada de una
manera completamente raciona. La unitotalidad no puede ser expresada
completamente, no se puede conceptuaizar hasta sus limites. Este concepto
implica la cognicidn intuitivo-simbdlica, que indica el modo existencial, “es-
curridizo” de las formas logicas. La naturaleza de la unitotalidad no supone
un sistema filosofico Unico, donde ella puede ser revelada por completo y de
una manera exhaustiva®. En cada época histérica, la tradicion filosofica nue-
vamente se plantea la cuestion acerca de la naturaleza de la unidad. La unito-
talidad es € topos universal de lafilosofia misma, su fuente eterna.

El concepto de “unitotalidad” es desarrollado en la filosofia antigua, prin-
cipamente en lafilosofia de Platdn, de Platino, en & neoplatonismo. Pero lali-
nea de Aristételes esta relacionada de igual modo con la manifestacion del

4 HORUZHY, Sergey. Unitotalidad de la filosofia. Filosofia rusa. Pequefio diccionario
enciclopédico. Moscy, editorial Nauka (Ciencia). 1995. pp. 102-110.
5 lbidem. p. 103.
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principio de lainterpenetracion real delaUnidad y laPluralidad. El concep-
to de “unitotalidad” se apoyaba en las bases de la patristica. En la época del
Renacimiento la filosofia de la “unitotalidad” fue desarrollada por Nicolés
de Cusa. En la filosofia europea moderna se pueden destacar las tradiciones
vinculadas con Leibniz y € idealismo clasico aleman. El concepto de la
unitotalidad fue estudiado detalladamente en la filosofia de las “postrime-
rias” de Schelling. Es precisamente a través del “neo-Schellingismo” que la
metafisica de la unitotalidad aparece en Rusia. A finales del siglo XIX -
principios del siglo XX en el entorno de la intelectualidad rusa se crea toda
una serie de grandes sistemas filosoficos. El fundador de la metafisica de la
unitotalidad fue el gran pensador ruso Vladimir Soloviov (1853-1900).

La concepcion filosdfica del gran pensador ruso Vladimir Serguéyevich
Soloviov fue creada por este autor, en contraposicion ala filosofia del deméan
Friedrich Nietzsche, quien era considerado como € filésofo méas popular en
la Rusia dd siglo XIX. En contra de la fuerza de la destruccion mord, que
Vladimir Soloviov percibié en el trabajo del autor del tratado “Del otro lado
del bien y del mal”, es que esta dirigida la obra principal de Soloviov “Justifi-
cacion del Bien (Biendicea)”. Sin embargo, a este tratado, que resume toda la
busqueda filosofica del pensador, precedieron muchas otras obras, donde se
destacaron las lineas de contorno generales de la concepcion filosdfica de So-
loviov, se estaban desarrollando los conceptos basicos.

La base creadora del principio moral, que Soloviov consideraba como
la base ontoldgica de la existencia humana, es el resultado l6gico del “desa-
rrollo”. El concepto de “desarrollo” proviene en su concepcidn de las cien-
cias naturales, y mas especificamente de la biologia, que él estudio a fondo
en los primeros afios de estudio en la Universidad de Moscu. El desarrollo
caracteriza cualquier existencia real y, sobre todo, la existencia humana
real, que esta lejos de ser perfecta, y que tiende a ser mas perfecta, méas “fe-
liz”. A partir de esta simple tendencia a la felicidad, Vladimir Soloviov eri-
getodo €l sistemaldgico posterior de la filosofia de la unitotalidad.

Luchar por un objetivo - sgnifica estar en congtante movimiento, es estar
en desarrallo, ya que la inmovilidad permanente excluye € logro de cuaquier
objetivo. “Estar en desarrollo” -1) ser algo en concreto en todos los momentos

6 LOSEV, Aleksei. Vliadimir Soloviov y su tiempo. MoscU, editorial Misl (Pensamiento).
1991.
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de su desarrollo; 2) cada punto de desarrollo trae consigo una cualidad nue-
va, que previamente no existia. Pero todos los puntos de desarrollo deben
estar presentes en forma de desarrollo inseparable desde el principio mismo.
Los indicios enumerados convierten al desarrollo en sindnimo de “vida”, y
la existencia de un ser en desarrollo en un organismo vivo 0 en un ser.

De este modo, en la filosofia de la unitotalidad de Vladimir Soloviov
se incorpora la concepcidn neoplatonica de “alma del mundo” de una mane-
ra comprensiva en las nuevas realidades biol égicas de la ciencia contempo-
rénea para él. Vladimir Soloviov subrayd en repetidas ocasiones que su ta-
rea interna era la justificacion de “la fe de los padres” en la “nueva etapa de
la conciencia racional” es decir, la combinacion del “espiritu de la época”
cientificoy racional con latradicion religiosa.

Como desarrollo ininterrumpido, toda existencia es la existencia misma
de un organismo vivo. La existencia es Unica, integra, pero esta integridad no
estéd completamente y totalmente agotada por el naturalismo fisico, quimico y
biologico. El naturalismo extremo que ignora € desarrollo del espiritu, de la
integridad espiritual. El idealismo extremo, que solamente tiene en cuenta €
desarrollo del espiritu, convierte a la filosofia en un esguema raciona seco,
un sistema de categorias puramente l6gicas, que también resulta impotente
para abarcar la diversidad de todala existencia integra.

Para superar los extremismos de estos dos tipos de conocimientos,
Vladimir Soloviov introduce la concepcién de “filosofia mistica”, que él de-
fine de la siguiente manera:

“El objeto de la filosofia mistica no es el mundo de los fenéme-
nos, reducible a nuestras sensaciones, ni e mundo de las idess,
reducible a nuestros pensamientos, sino la REALIDAD VIVA
del ser, en sus RELACIONES INTERNAS DE VIDA; esta filo-
sofia se ocupa no del orden externo de los fendmenos, sino del
orden interno de los seres y de sus vidas, €l cual se determina por
su relacion con el ser original”7.

Asi, bajo el término de “misticismo” se oculta la tendencia hacia el
abarcamiento total y multilateral de la existencia, la cual no es posible
comprender ni por el método del empirismo (con la ayuda de | as sensacio-

7 lbidem. p. 72.



16 Koptseva, N.P. y Kirko, V.1., Revista de Filosofia, N° 76, 2014-1, pp. 7 - 31

nes) ni por € método de lafilosofiaraciona. Como acertadamente lo sefiala
Aleksel Fedorovich Losev, €l misticismo de Soloviov es un sistema de cate-
gorias del idealismo clésico, construido sobre la base de la distincion entre
los conceptos de el “ser” y la “existencia”.?

El concepto de “ser” establece un indicio de unidad. EI ser est por en-
cima de toda multiplicidad. En él se revela el sentido del principio de que “el
todo es mayor que la suma de sus partes”. Si s6lo vamos a ver al ser o al su-
per-ser, entonces las cosas dejaran de diferenciarse unas de las otras, nuestro
mundo real se transformaria en un cero irreconocible, en la Nada absoluta.
Por consiguiente, ademas del ser Unico, es necesario asumir la existencia en
iguadad de derecho de una multiplicidad de cosas, de acontecimientos, de
procesos, es decir, una multiplicidad separada, comprensible y para nada cer-
canaa cero. Otro asunto es que varias cosas han sido reunidas en unidades re-
lativas, en estructuras, que resultan accesiblemente comprensibles. Estas uni-
dades relativas, que son una multiplicidad real, Soloviov las denomina con €
término de “existencia”. La interseccién de los conceptos del “ser” y de la
“existencia” generan el concepto del “ente” (la entidad).

La segunda linea del discurso filosofico esta basado en el concepto de
lo “Absoluto”, el cual, en la filosofia religiosa de Vladimir Soloviov ocupa
un lugar central. Lo absoluto combina en si mismo la realidad material y la
espiritual. Larevelacion de lo absoluto en el mundo material y el espiritual
lo constituye el Logos. La unidad minima de la manifestacién de lo Absolu-
to, el Logos - eslaidea

La interseccion de las dos lineas de conceptos: 1) el ser — la existencia
— el ente; 2) lo Absoluto — el Logos — la idea — le da el sistema de categorias
alafilosofia de la unitotalidad de VIadimir Soloviov.

SER ENTE EXISTENCIA
Absoluto Espiritu Bienestar Voluntad
Logos Mente Verdad I maginacion
Idea Alma Belleza Sensacion

8 Ibidem. p. 74.
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De ese modo, €l bienestar es la sintesis del espiritu y de la voluntad y,
al mismo tiempo es la esencia del ente de lo Absoluto (Dios — el Padre en la
tradicion religiosa); la verdad es la sintesis de la mente y de las sensaciones
y al mismo tiempo es la esencia del ente del Logos (Dios — el Hijo en la tra-
dicion religiosa); la belleza es la sintesis del ailmay de las sensaciones 'y a
mismo tiempo es la esencia del ente de la Idea (Dios — el Espiritu Santo en
latradicion religiosa).

El concepto de laverdad en lafilosofia de la unitotalidad de Soloviov
no ocupa el primero sino el segundo de los lugares. La verdad es la segunda
etapa de las emanaciones del bienestar. La verdad no es larevelacién de lo
Absoluto en laexistencia, sino su reflejo en lamente y en laimaginacion.

De acuerdo con esta disposicion conceptual, Vladimir Soloviov coloca
lafilosofia tedrica como expresion de la verdad en dependencia de la filoso-
fia préactica (moral)g. La filosofia tedrica seré necesaria hasta tanto el bie-
nestar no se materialice en larealidad social. Lafilosofia tedrica es también
necesaria porque la realidad socia no constituye TODA la realidad, no in-
cluye en si misma la realidad de la obligatoriedad (“aquello que DEBERIA
ser”) y la realidad del futuro.

Soloviov definelaverdad de una maneraprecisay categoricamente clara:

“el ser, es Unico y es todo, 0 como ser es unitotal... Si se le quita
el predicado al ser, la verdad se convierte en una idea subjetiva
vacia, que no se corresponde con nada real; si la verdad no es €l
ser, entonces ella se torna sin sentido, por lo tanto, deja de ser
verdad. Al quitar el predicado "(nico" la verdad pierde su identi-
dad y al descomponerse en sus contradicciones internas, se des-
truye. Si por Gltimo, le quitamos el predicado “todo”, entonces
privamos a la verdad de su contenido real: como algo Unico ex-
clusivo, desprovisto de todo, sera un principio tan exiguo, del
cual nada se podra deducir ni explicar, mientras que, en la con-
cepcion de laverdad serd un requisito deducirlo todo y explicarlo
todo, porque la verdad es la verdad de todo, a tenerlo todo fuera
de si misma, la verdad, no seria nada'*°

9 SOLOVIQV, Vladimir. Obras. Tomo Il. Moscu, editorial Pravda. 1988. p. 321.
10 Ibidem. p. 693.
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En relacion con la blsqueda de la verdad incondicional, VIadimir So-
loviov ordenalos matices del significado de las diferencias de |os conceptos
del “ser” y de la “existencia”. La “existencia” fue definida por él al inicio
como el principal tema de la filosofia:¢qué es la existencia auténtica a dife-
rencia de la existencia imaginaria o fantasma? Resulta que € concepto de
“existencia” es ambiguo. En realidad, la “existencia” tiene dos significados
completamente diferentes, y s ignoramos esta diferencia, se pierde todo el
sentido definido, solo nos queda una pal abra". !

El primer significado del concepto “existencia” surge cuando se dice
“yo existo”, “este ser existe”, es decir, cuando se habla acerca de la existen-
ciade ser, entonces la existencia se entiende como el predicado de un suje-
to. En el segundo caso se habla de que “esto es rojo”, “existe - una idea tal”,
“existe una sensacion tal”. Aqui estd presente el tema del que se estd ha-
blando, existe e predicado sdlo del sujeto que siente y que piensa, y por lo
tanto, no es la existencia como predicado independiente. La afirmacion del
segundo género en la forma incondicional es falsa: “No se puede decir sim-
ple o incondicionalmente: que existe la voluntad, que existe el pensamiento,
porgue la voluntad, € pensamiento, la esencia de la existencia existe, por-

gue existe un sujeto pensante, con voluntad”.*?

Por consiguiente, €l objeto actual de lafilosofiay de todo otro conoci-
miento es el ser en sus predicados, y no son, en ninguin modo, estos predica-
dos en si mismos, tomados aisladamente, de una manera abstracta. El objeto
de la filosofia es aquél, a cua pertenece la existencia, es aguello que se
manifiesta en esa existencia, es aquél sujeto, a que se vinculan esos predi-
cados. Si la propia filosofia tiene como objeto  CONOCIMIENTO verda-
dero, y no la EXISTENCIA EN GENERAL, entonces su tema genuino es —
“aquello a lo que la existencia pertenece por completo, es decir, indiscuti-
blemente — al ser, como principio absoluto de toda existencia” ™.

El ser — es sin lugar a dudas — el principio absoluto, que trae consigo
la fuerza positiva de cualquier existencia. Por eso se le puede llamar “su-
per-ser”. Se le reconoce a través de todas sus manifestaciones, pero al ser

11 Ibidem. p. 698.
12 Ibidem. pp. 699-700.
13  Ibidem. p. 700.
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un todo, no seidentifica con todo ello, se diferencia de todo como su basey
su origen creador.

El principio Absoluto, actlia mediante el AMOR. Precisamente €l amor
contiene en si mismo, de manera simultanea, la autonegacion y la autoafirma
cién. El principio Absoluto a través del amor existe por si mismo y en corre-
lacion con su relativo, sin el cual éste no existiria. “Por lo tanto, cuando deci-
mos que & principio absoluto, por su propia definicion, es la unidad de si
mismo y de su hegacion, entonces, estamos repitiendo, sdlo que de unaforma
mas abstracta las palabras del gran apéstol: Dios es amor™4,

El amor es el principio de la multiplicidad, entonces, como principio
absoluto es incondicionalmente - es Unico. A través del amor € principio
absoluto en toda su eternidad se divide en dos polos, en dos centros. El pri-
mer centro — es el centro de la unicidad, de la singularidad, de la unidad ab-
soluta, de la libertad de todas las formas, de toda existencia. El segundo
centro — es el que genera la fuerza de la existencia, de la multiplicidad de
las formas. Este segundo centro absoluto Vladimir Soloviov, de acuerdo
con la tradicion cléasica lo denomina PRIMERA MADRE, la esencia de lo
absoluto, la potencia directa de la existencia. Esta materia es un concepto de
lafilosofia, y no de la quimica o de lafisica. La primera materiano estare-
lacionada con la sustancia, no esta vinculada a ninguna correl acion cuantita-
tiva o cualitativa. Ella tiene una aspiracion de carécter subjetivo e interno,
una atraccion por la existencia. Eso quieren decir las frases: “intereses ma-
teriales”, “mente material”, “inclinaciones materiales”, etc.

L os dos centros de lo absoluto no pueden existir uno sin el otro. Como
identidad de los dos principios dialécticos de lo absoluto interviene el
HOMBRE. Si la filosofia europea occidental llega a la antropologia filoso-
ficaatravés de la reflexion filosofica sobre |os actos de la autoposicién del
pensamiento y construye la antropologia a través de la solucién del proble-
ma de la verdadera existencia humana, € camino elegido por Vladimir So-
loviov es otro. Al inicio, é va desde la verdad como un objeto de la filoso-
fia hacia la verdadera existencia (Dios) como la base de laverdad, y luego a
la existencia del ser humano como portador de la verdadera existencia. Y
ademas, el hombre, como el “SEGUNDO ABSOLUTO”, como una forma

14 Ibidem. p. 705.
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necesaria del alma universal siempre y como una necesidad, ya posee una
verdadera existencia. Otra cosa es que la realidad humana es la identidad
dialéctica de una realidad consumada (“Sofia”) y que se esta llevando a
cabo (“el hombre en su historia particular”).

La doctrina acerca del hombre como un segundo absoluto Vladimir
Soloviov la saca fuera del contexto del neoplatonismo. La fundamentacion
neoplaténica de su filosofia es conocida, y, en sentido general, se encuen-
tran en la superficie: se trata de una modificacion de la famosa triada de
Plotino de “ lo Unico — el Espiritu — el Alma”, que en la filosofia de Vladi-
mir Soloviev adopta la forma de triada “del Ser — la Existencia — el Ente”,
de “Absoluto - Logos - Idea” y otros. Sin embargo, en el neo-platonismo no
esta y no podia estar la doctrina del hombre como un segundo absoluto,
como la humanidad de dios (divino-humanidad), que en la filosofia de Vla
dimir Soloviov se convierte en la piedra angular (especialmente en la obra
“Ciclo de conferencias sobre la humanidad de Dios”).

Por lo tanto, el hombre, en la concepcion de Viadimir Soloviov es una
identidad dialéctica de dos principios: “si el primero ES unitotal, entonces
el segundo se CONVIERTE en unitotal, si e primero posee la unitotalidad
eternamente, entonces el segundo, progresivamente la ird poseyendo, laira
alcanzando, y por ello se une con el primero”15. El “segundo absoluto” se
define como la base necesaria para el mundo actual en constante proceso de
cambio: “Es el ser, a través del cual puede realmente existir mucho, particu-
lar, no verdadero, en el que ladivinidad existente posee un objeto real, dife-
rente de si mismo, y, por lo tanto, puede ser eternamente valido en su caréc-
ter absoluto — es el ser, que resulta de ese modo, la condicion conjunta tanto
para el mundo real de la unitotalidad divina como para el mundo de la mul-
tiplicidad material, este ser se encuentra en nosotros mismos »16

En el hombre, como segundo absoluto, Soloviov destaca tres elemen-
tos principales, tres principios de su existencia, en cada uno de los cuales se
manifiesta la dualidad del segundo absoluto. El primer principio de la exis-
tencia humana, esta relacionado con e hecho de que el hombre es un ser, €
objeto incondicional de TODAS sus acciones y sus estados. El segundo
principio consiste en que, este es un ser cualitativamente definido, que po-

15 Ibidem. p. 711
16  Ibidem. pp. 712-713.
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see una propiedad o cualidad que distingue a este sujeto CONCRETA-
MENTE de los demés. El segundo principio eslaidea del hombre, es preci-
samente a través de esta idea, unido atodo o demés, que el hombre se pre-
senta como unitotal, ya que su idea es compensada positivamente por todo
lo demés, es una forma del contenido absoluto. Pero esta misma idea da la
posibilidad de afirmarse a si mismo fuera de todo, al igua que fuera de to-
dos, “y entonces, su cualidad especial lo hace sin dudas impermeable para
todos los demés, |o convierte en frontera de todos, y como cada ser tiene su
propiaidea o su cualidad, entonces, en esta relacion externa todos de igual
forma son fronteras para todos, todos sin dudas son impermeables 'y por 1o
tanto, la inter-relacién de todos, en lugar de ser una unidad positiva interna
se manifiesta como una igualdad externa negativa ni

Este es el Ultimo principio del hombre - larealidad empirica, o € prin-
cipio material natural de su existencia. Sélo que ella se va convirtiendo de
forma gradual en Unica, el hombre desde su posicion “normal” (no absolu-
ta) regresa ala unitotalidad, convirtiéndose en absoluto por si mismo, es de-
cir, de maneralibre y consciente.

Los tres principios de la existencia determinan los dos tipos de la exis-
tencia humana: 1) EN QUE se convierte este sujeto en - ABSOLUTO;
2) DE QUE d se convierte en NO ABSOLUTO.

De agui se derivan dos 6rdenes de la existencia, relativamente contra-
rios: 1) el orden metafisico y 16gico, en el cua en primer lugar esta lo abso-
luto; 2) el orden genético o fenomenal, segin la naturaleza del cual 1o pri-
mero es NO ABSOLUTO, no es verdadero, es mucho, es particular. Lo pri-
mero para un tipo de orden resultalo Ultimo para el otro. Ademés, €l orden
genético, en el cual lo absoluto sdlo se convierte, sugiere el orden metafisi-
co, en el cual lo absoluto existe.

Lanecesidad de una existencia verdaderaincondicional como bases de
la existencia humana se manifiesta durante el proceso cognitivo. El proble-
ma de la verdad como un problema de criterio de nuestros conocimientos
solo surge en el contexto de la realidad humana, la cua es incompleta, ya
sea desde el punto de vista del tiempo (no incluye en si misma € futuro),
como también desde € punto de vista de la integridad de su contenido (no

17 Ibidem. p. 716.
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contiene en si misma el bienestar ideal). Desde €l punto de vista de lo Abso-
luto no tiene sentido hablar de la verdad, ya que en lo Absoluto coinciden
tanto la voluntad, como la imaginacion, la sensacion, el aima, el espiritu, e
pensamiento, laverdad, labellezay e bienestar.

Mitologema de «Sofia» — simbolo artistico y religioso
delaunitotalidad

¢Cud eslaformade laredidad humana, donde se haimplementado la
verdad original? Esta forma es Sofia, el gran simbolo-imagen de la filosofia
de Vladimir Soloviov y de toda la cultura rusa del primer tercio del siglo
XX. Lapropia apelacion alaimagen estética-simbdlicadel persongjerevela
la naturaleza de lafilosofia de Vladimir Soloviov. Sofia- no es un concepto
racional sino un mitologema. El origen de este mitologema también esta es-
clarecido - el libro de textos biblico de los “Proverbios” del Antiguo Testa-
mento. El contenido del mitologema es la sabiduria. En la Biblia Sofia ha
bla de si misma: “El Sefior me tenia a mi EN EL PRINCIPIO de su camino,
antes de la creacion de sus obras, desde los tiempos inmemoriales... Yo
naci, cuando El todavia no habia creado... cuando El preparaba los cielos,
afirmaba las nubes arriba, sentaba las bases de latierra: entonces ante El yo
era una ARTISTA”.

En la historia de la filosofia, la existencia del mundo como la creacién
de una obra de arte permanente, se conceptualizé en més de una ocasion en
lafilosofia de Platdn, de Plotino, de Dionisio el Areopagita, y més reciente-
mente en la filosofia de F.W.J. von Schelling, de Friedrich Nietzsche. El as-
pecto innovador de Vladimir Soloviov consiste en que introduce una ima-
gen concretadel ARTISTA. El contenido de Sofia es ser la frontera entre la
Nada positiva del mundo Absoluto y la multiplicidad especifica del mundo
delaredidad humana.

Sofia es la fuerza creativa total, que combina en si misma, la creacion
rea (incluyendo la artistica), y €l abjetivo, € cual se materializa a través de
lacreatividad real.

Mediante la introduccion de laimagen de Sofia, Vladimir Soloviov
resuelve un problema tortuoso y doloroso paralafilosofiareligiosa de la
teodicea la justificacion de Dios ante €l rostro de la maldad existente en
el mundo. Sofia no es solamente la energia creativa 'y el objetivo de la
creacion, es también el mundo ideal, como este deberia ser en su inter-
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pretacién completa, el mundo segn su concepcion por Dios. La creatividad
humana obtiene la energia de su integracion con el mundo de Sofia, €l cual,
a su vez, esta destinado para entregarla. La propia Sofia recibe de Dios la
fuerza creadora y la entrega @ mundo creador, por eso, el otro mitologema
de la filosofia de Vladimir Soloviov, que tiene un significado fundamental
para la Edad de plata de Rusia es € de la Feminidad Eterna, que le dio a
este siglo impulsos multivariantes para el desarrollo cultural.

En este contexto, la verdad es la coincidencia de la creatividad humana
y Sofia, la materializacién en la creatividad del hombre de su tendenciay de-
seo hacia el Bienestar ideal en todas sus aspectos — en el aspecto l6gico, ético
y artistico. El sujeto cognoscitivo se encuentra en conexion interna con €
mundo gracias alaraigambre existencial de lo Absoluto como unitotalidad.

El conocimiento integral como manifestacion epistemol 6gica
delaunidad

Comenzando por Vladimir Soloviov, en latradicion rusa se fortale-
ce la comprension de la filosofia como CONOCIMIENTO INTEGRAL,
como los asuntos de interés para toda la vida, y no de asuntos relaciona-
dos solamente con la escuela. El conocimiento abstracto resulta necesa-
rio tanto para una persona individual mente como para la humanidad en
su conjunto — sin él no es posible alcanzar una claridad légica y una sis-
tematicidad en el pensamiento. Pero su conversion en principio y su ab-
solutizacion conducen a la filosofia a un callején sin salida. Es por eso
que Vladimir Soloviov critica el sistema filoséfico de G. W. F. Hegel
como la culminacién del nuevo idealismo europeo. Para Hegel, segln
afirma Soloviov, todos |os conceptos filosoficos son el autodesarrollo de
la Nada absoluta. Mientras que, para el gran pensador ruso laidea filoso-
fica es la forma de la verdad integra, la cual se da en la contemplacion
intelectual, idéntica al contenido artistico del artista.

“La existencia de la intuicién ideal en general, indudablemente,
se demuestra en el hecho de la creacién artistica... Todos los que
estan de alguna forma familiarizados con el proceso de la crea-
cion artistica, saben muy bien que lasideasy las imagenes artisti-
cas no son la esencia sustancial de los complejos productos para
la observacion y lareflexion, sino que son lainstantanea de la vi-
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sion mental en su integridad interior, y la obra del artista se redu-
ce sOlo a su desarrollo y a la materializacion de ella en los deta-
lles tangibles”ls.

Indudablemente que tenemos ante nosotros otra tradicion que proviene
de lafilosofia de F.W.J. von Schelling la filosofia de la identidad de la intui-
cion intelectud y de la creacion artistica. Pero a diferenciade lafilosofiadell.
Kant y de F.W.J. von Schelling, la propia capacidad para la creacién artistica
es, en la filosofia de Vladimir Soloviov, no un producto de la capacidad de
imaginacién, sino € producto de lainspiracion, que interconecta tres capaci-
dades diferentes: 1a capacidad de imaginacion, que supone una determinada
actividad del sujeto y, que a mismo tiempo, no alcanza ese nivel de realidad,
con € que tiene que ver lainteligencia (sobre todo en la practica); laintuicion
intelectual como la forma mas eevada de la inteligencia, que abre las verda
des o las ideas eternas; la capacidad de irrumpir en e mundo de lo trascen
dentdl, €l cua no es alcanzado por laimaginacion, ni por lainteligencia

De este modo, en la filosofia de Vladimir Soloviov la verdad es una
forma del conocimiento integral, que dialécticamente elimina en si misma
las contradicciones del naturalismo y del racionalismo.

Esta concepcion constituyd un hito determinante para € arte ruso de
los siglos X1X y XX. Ella serefleja en toda una serie de utopias estética ca
racteristicas de la cultura rusa de aquellos tiempos, que provenian del prin-
cipio de cambiar e mundo a través de las transformaciones estéticas. Una
obra de arte es concebida por sus creadores, que trabajaban en aquella épo-
ca, como la tnica forma verdadera de materializar el conocimiento integral
del propio artistay, que gracias a€lla, es capaz de transformar el mundo ex-
terior del artista, el Universo humano segun la concepcion de Dios.

Concepto de la «figura sustancial» en la filosofia de Nikolai L osski

De particular importancia desde el punto de vista del modelado filosé-
fico de la solidaridad colectiva son los trabgjos del gran pensador ruso Ni-
kold Onufriyevich Losski. Se requiere prestar una atencion particular a su

18 DAVIDQV, Yuri. Critica de los conceptos no marxistas de la dialéctica del siglo XX.
La dialéctica y el problema de lo irracional. Editoria de la Universidad Estatal de
Moscu. Moscu. 1988. p. 53.
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concepciodn de “figura sustancial”. Esta concepcion se relaciona con la si-
guiente disposicion: “En virtud de la actividad de toda materia y de su
carécter orientado a alcanzar 10s objetivos, que condicionala posibilidad de
evolucionar, lo cual conduce alos més altos niveles de la existencia, se re-
comienda reconocer que no existe materia muerta, aungue exista a veces la
materia inanimada”*®. La nocion de |a realidad viva como una forma de co-
municacién interna'y externa de todos los elementos en €l sistema del mun-
do, Nikold Losski lo extiende no s6lo a Yo humano individua, sino tam-
bién a cualquier integridad, que forme parte, a su vez de la integridad de
otro sistema de orden superior. La figura sustancial realiza una actividad
cognitiva de tipo creativa, convirtiendo sus relaciones con otras figuras sus-
tanciales en COOPERACION. La figura sustancial esta por encima de la
distincion material y psicologicay constituye un ser meta-psicol 6gico-fisico
especial. Ademés, la figura sustancial es una personalidad rea o potencial.
La personalidad real surge en aquella etapa del desarrollo, donde esta alcan-
zala capacidad de conocer los val ores absolutos, ante todos |os val ores mo-
raes. La concepcidn de la figura sustancial indica la multiplicidad de for-
mas de la existencia. La figura sustancial posee actividad, fuerza creativa,
independencia, libertad de eleccion, se puede desarrollar, puede elevarse a
niveles existenciales mas atosy asimilar tipos més compleos de vida.

El concepto de la figura sustancia en la filosofia de Nikold Losski
tiene mucho en comudn con e concepto de la ménada en la filosofia de Go-
ttfried Leibniz. Sin embargo, a diferencia de la comprension de Leibniz to-
das las figuras sustanciales en la filosofia de Nikold Losski estan vincula-
das entre si por una base comun. Al crear sus manifestaciones, lafigura sus-
tancia las formaliza de conformidad con la estructura del tiempo, del espa-
cio, de las leyes matematicas que siempre estén definidas y limitadas. Las
formas del espacio y del tiempo no sdlo son iguaes, sino huméricamente
idénticas, por eso, determinados aspectos de las figuras sustanciales no son
diferentes, sino Unicos. El Unico aspecto en € que las figuras sustanciales
estan coordinadas entre si es, segun la opinion de Nikolai Losski, €l sistema
Unico del espacio cosmico, alacabezadel cua estalafigura sustancia ata
mente desarrollada, €l espiritu mundial.

19 LOSSKI, Nikolai. Historia de la filosofia rusa. Editorial Progress (Progreso). Moscu.
1994. p. 461.
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La comunicacion entre las figuras sustanciaes en e espacio cosmico
estd sujeta a las formas generales y es un proceso cosmico conciente. El
contenido de esta comunicacion no est4 predeterminado la accion de las fi-
guras sustanciales puede tener un carécter de combinaciones de las fuerzas
para la vida consustancial, pero también pueden tener un carécter de con-
frontacion hostil, cuando surgen las distintas etapas de la decadencia. Pero
esta decadencia en particular no destruye los marcos formales generales de
la unidad del mundo, condicionados por su consustanciaidad ideal.

La consustancialidad ideal (sistémica) del mundo (o sea, la definicién
de todo lo integral con relacion alos elementos) le permite a proceso mun-
dial tener un sentido inteligente, es decir, en é se materiaizan los valores
absolutos en forma de proceso de revelacion de la plenitud de la existencia,
delaplenitud delavida

Con la ayuda de la concepcion de la figura sustancial Losski explica
también el principio del desarrollo: la combinacién de varias figuras que
han asimilado, a menos, algunas tendencias de aproximacion de unas hacia
las otras, realizables de conjunto, constituyen las formas complejas de vida.
Cuando un grupo de figuras sustanciales se subordina a una figura, que se
encuentra en una etapa superior de desarrollo, y le sirve con los 6rganos,
surgen las formas integras especiades el &omo, lamolécula, el cristal, el or-
ganismo unicelular, el organismo multicelular, la comunidad de organis-
mos; en la esfera de la vida humana surge e pueblo, la humanidad; mas
adelante el planeta, el sistema solar, el Universo. Cada una de las siguientes
etapas de la asociacién posee fuerzas creadoras superiores respecto ala an-
terior. A la cabeza de €ella estd la figura sustancial la personaidad con un
mayor nivel de desarrollo. Por eso, Losski denomina a su concepcion como
personalismo jerarquico. De ese modo, e sistema del mundo, esta compues-
to por muchas figuras, creativamente independientes y al mismo tiempo sol-
dadas en una Unica “consustancialidad ideal” que originan los marcos uni-
cos del espacio cosmicos.

La lectura contemporanea de los textos filoséficos de Nikola Losski
esta asociada ante todo con la concepcion del sistema de informacion, don-
de el portador material y € contenido de lainformacion congtituyen unain-
tegridad Unica, que define a cada elemento de la informacion, que lleva
consigo este sistemainformativo. Entonces, el “sentido” del proceso cosmi-
co, es decir, delaunidad existencial del espacio cosmico y de la conciencia,
através del cud esta existencia se encuentraasi misma por primeravez, re-
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sulta un descubrimiento no potenciado, que al leer estainformacion, se lle-
vaacabo en & mundo de transformaciones de |a actividad humana.

La unidad de lo cognoscente y de lo cognoscible surge en el proceso
activo, que Losski denomin6 como “comunicacion de las figuras sustancia-
les”, principio humano que se aplica también, segin Losski, en el universo
cosmico, 1o que resulta relativamente cierto, si analizamos la totalidad del
potencia de la actividad creativa humana.

De esta manera, € concepto de «figura sustancial», que desarrolla
Losski, se puede aplicar de manera productiva a las manifestaciones racio-
nales-filosoficas de las nuevas formas de solidaridad colectivas. El proceso
de “comunicacion de las figuras sustanciales”, en el transcurso del cual se
materializan |las posibilidades creativas de las figuras sustanciales de dife-
rentes niveles jerérquicos del espacio cosmico, de la naturaleza, de la huma-
nidad, puede ser utilizado para € modelado filosofico del proceso de elimi-
nacion de los conflictos inter-étnicos y de las contradicciones inter-confe-
sionales en la sociedad actual complejay pluricultural.

Concepto de «per sonalidad sinfonica»

La «Personalidad sinfénica» es el concepto principal de lafilosofia de
Lev Platonovich Karsavin. Lev Karsavin crea este concepto, cuando resol-
via el problema del estado ontol6gico de los diversos grupos sociales. El
consideraba que cada formacion supraindividual: toda la humanidad, los
grupos culturales, los grupos econdmicos (las clases), la familia, los grupos
étnicos, etc.) tienen forma de personalidad. En e trabgo de Lev Karsavin
denominado “La iglesia, la personalidad y el estado”, escrito en el afio
1927, @ llama a esos elementos comunes como «personalidad s nfonica»?°.
De este modo, con la ayuda del concepto de la «personalidad sinfonica» se
precisa € aspecto socio-antropol 6gico de la filosofia rusa de la unitotalidad.
Karsavin se apoya en la filosofia de Nicolas de Cusa acerca de los niveles
jerarquicos del Universo. Lev Karsavin es un pensador religioso, para €l
cual el ser humano, el ser social — es el ser creado por Dios. Esta creacion
por Dios del ser es un sistema complejo de personalidades sinfénicas mu-

20 KARSAVIN, Lev. Laiglesia, la personalidad y el estado. San Petersburgo, editorial
Aletheia. 1994.
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tuamente interpenetrables. Cada personalidad sinfonica incluye en si misma
todo un conjunto de personalidades mas simples respecto a su propia perso-
nalidad. La personalidad sinfénica es la integridad, es el orden para sus
componentes de personalidad més simples.

Lahumanidad es unarealidad compleja, que asocia a muchas persona-
lidades sinfonicas:. las culturas, los pueblos, las clases, |os diversos grupos
sociaes hasta llegar a cada individuo. Cada personalidad sinfénica esigual -
mente una unidad compleja de sus grupos socid es integrantes. Por jemplo,
el pueblo esla unitotalidad de |os estamentos, de los géneros, de |os clanes,
delasfamilias.

Lev Karsavin considera que, las personalidades sinfénicas se pueden
distinguir por la duracion de su existencia. Se pueden aislar asociaciones
efimeras una reunion pablica, un encuentro. Se pueden ver las personalida
des sinfonicas que viven més tiempo, por jemplo, un congreso de un parti-
do politico. Se puede destacar la relativamente “permanente” personalidad
sinfonica compuesta por — la familia, el gobierno, la clase, el pueblo. Las
personalidades sinfonicas pueden poseer sdlo una funcion: de clase econo-
mica, de destacamento militar. Existen personalidades sinfénicas, que no se
limitan a una solafuncion ellos son € pueblo, lafamilia

En la obra Sobre la personalidad, que fue escrita por Lev Karsavin en
el afo 1929, d le da una interpretacion puramente filoséfica a concepto de
“personalidad sinfonica”?. La personalidad sinfonica es la biunidad de la
personalidad cognoscitiva 'y del otro existencial cognoscible por esta. Los
aspectos sociales y antropologicos de la personalidad sinfonica que fueron
desarrollados por é con anterioridad, son un caso especia de esta compren-
sion filosofica

El concepto de la «personalidad sinfonica» esta vinculada la filosofia
origina de la historia de Lev Karsavin. Cada individuo historico (la perso-
na, lafamilia, € pueblo, etc.) esla materializacion del momento de la unito-
talidad, el aspecto Unico e irrepetible de la unitotalidad mundial. En la his-
toria tiene lugar e desarrollo libre de los sujetos historicos, ya que en cada
sujeto se encuentra enraizado e potencial de las relaciones de dicho sujeto
con todos los demés sujetos. A partir de esta premisa, Lev Karsavin consi-

21 KARSAVIN, Lev. Sobre la personalidad. Kaunas (Lituania). 1929.
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dera que, para los acontecimientos o eventos histéricos no existen las cau-
sas externas. Si dos pueblos gercen una influencia mutua los unos a los
otros, esto no ocurre porque uno de los pueblos esta influyendo externa-
mente sobre el otro. Estos dos pueblos son momentos, son un aspecto de
una unidad superior respecto a ellos mismos (la humanidad en su conjunto,
el espacio cosmico, las culturas). Por eso, lo “ajeno” para ese pueblo es a su
vez lo suyo “propio”. El desarrollo de un pueblo no se realiza a través de la
presion externa, sino como resultado de las ideas internas de dicho pueblo.
Y el medio externo y la naturaleza influyen sobre el pueblo no por si mis-
mos, no como algo ajeno a pueblo. El medio externo se transforma en un
aspecto socio-psicologico de la existencia étnico-cultural y solo de esa Uni-
caforma determina su propia historia.

La tesis mas importante de la filosofia de la historia de Lev Karsavin
esta relacionada con su afirmacion que plantea que, la nueva realidad hist6-
ricasurge de lanada. De lo contrario se pierde su novedad. De esaforma, €l
rechaza los intentos de “explicar” el surgimiento del cristianismo a traves
de laintegracion del judaismo y del helenismo. Pero, por otro lado, en su
concepcidn, el Sujeto (Ente) supremo divino se manifiesta plenamente en
todas sus formas individuales concretas, es por ello que las discusiones
acerca de la génesis histérica carecen de particular sentido desde el punto
de vistade este principio.

El concepto de desarrollo en la filosofia de Lev Karsavin difiere de
manera radical de la concepcidn de progreso esbozada en la filosofia del
positivismo. Cada momento del desarrollo, de acuerdo con la consideracion
de Karsavin, resulta cualitativamente equivalente. Ninguno de los momen-
tos del desarrollo constituye una etapa de transicion. Ninguno de los mo-
mentos del desarrollo es cualitativamente peor que otros momentos. La di-
ferencia entre un momento de desarrollo respecto a otro radica en cuéles
propiedades individuales concretas de la unitotalidad se pusieron de mani-
fiesto Aqui y Ahora especificamente.

Resulta interesante la idea de Karsavin acerca de que, en la historia de
cada personalidad sinfonica existe un momento donde se produce la mani-
festacidn més completa de la unitotalidad, € apogeo de ese desarrollo. Para
encontrar dicho apogeo, se requiere del andlisis religioso del proceso histé-
rico. En lafilosofiade la historia de Lev Karsavin €l proceso histérico es un
proceso teantrépico (de divinidad-humana), por lo que e apogeo de la his-
toria humana es el momento de mayor coicidencia de lo Absoluto y la exis-
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tencia individual. De este modo, & apogeo de la historia desde el punto de
vista de Lev Karsavin es el establecimiento y perecimiento de la Iglesia de
Jesucristo en latierra®. La ciencia histérica, desde € punto de vistade Lev
Karsavin, debe ser una cienciareligiosa.

Nikola Losski, a caracterizar la doctrina de Karsavin, considera que
se trata del pantei3|ﬂ023. En ese sentido, Losski critica esta doctrina, a con-
siderar que Dios ho es en si mismo la Unitotalidad, sino € principio Supe-
rior del sistema. Losski promueve el argumento contra el panteismo de Kar-
savin, relacionado con el hecho de que para el panteismo toda existencia del
ser es la existencia de Dios, y para el ser creado s6lo queda la “nada”. De
igual manera, Losski critica también la idea de la personalidad sinfénica de
Karsavin, a considerar que el ser de la personaidad sinfonica en la inter-
pretacion de Karsavin es la existencia de Dios y Karsavin rechaza la exis-
tencia de un sujeto separado de Dios. A pesar de estas criticas, Losski reco-
noce gue la doctrina de la personalidad sinfénica ubica a Karsavin entre los
grandes pensador&z“.

Conclusiones

1. Lastransformaciones globales en € orden politico y social conducen a
la creacion de nuevos grupos sociales, con una identidad colectiva di-
versa. La filosofia moderna, que se ocupa del modelado de la realidad
socia con la ayuda de los conceptos y de las metodologias filosoficas,
tiene necesidad de un nuevo lenguaje, necesita crear conceptos filosofi-
cos sostenibles que resulten adecuados ala nueva realidad.

2. Lafilosofia clésica rusa, que existié afindes del siglo XIX y principios
del siglo XX puede proponer alafilosofia mundia un nuevo lengugje fi-
|os6fico, vinculado con la diversidad cultural real, con la coexistencia si-
multanea de diversos grupos sociales que poseen diferentes identidades
colectivas y que, d mismo tiempo, estos grupos no se encuentran en €

22 KARSAVIN, Lev. Laiglesia, la personalidad y el estado. San Petersburgo, editorial
Aletheia. 1994.

23 LOSSKI, Nikoléi. Historia de la filosofia rusa. Editorial Progress (Progreso). Moscu.
1994,

24  |dem.
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estado jerarquico de la piramide. Los fil6sofos rusos desarrollaron una
nueva metafisica de la unitotalidad, donde estén incluidas |a filosofia de
la historia, la filosofia social y politica, construidas sobre la base de la
idea de la unitotalidad.

3. Paralacomprensiéony el prondstico de los vectores del futuro del desa-
rrollo de la humanidad pueden ser utilizados los conceptos de la filoso-
fia rusa tales como la “unitotalidad”, la “figura sustancial”, la “persona-
lidad sinfonica”. EI empleo de estos conceptos rechaza la desigualdad
de unos grupos sociales respecto a otros. La aplicacion del concepto de
“unitotalidad” permite comprender el principio del nuevo orden mun-
dial como un principio de solidaridad colectiva, que no tiene jerarquias.

4. Resulta de particular importancia para la construccién de la historia 'y
para la comprensién de la realidad socia € concepto de Lev Karsavin
sobre la “personalidad sinfonica”. Cada sujeto colectivo, que posee una
“identidad-nosotros” particular es comprendido como una personalidad
sinfénica, donde todos los e ementos se asocian en un todo Unico inte-
grado no por un principio jerarquico, sino por €l principio de la sinfo-
nia, de la polifonia armonica.
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Resumen

Tomando como presupuesto algunas de las principal es nociones de la filoso-
fia wittgensteineana, se intentara mostrar los limites y/o las posibilidades de expre-
sion de las investigaciones humanisticas. Se parte de la idea segun la cual el “obje-
to” de reflexion de las humanidades, al contrario del objeto de estudio de las cien-
cias naturales, no es articulable proposicionalmente. Razén por la cual, dentro del
contexto de la filosofia analitica (y para el neopositivismo, principalmente), € dis-
curso humanistico puede ser considerado, al menos en términos técnicos, un sinsen-
tido. Se concluira que esta situacion, lejos de constituir un rechazo a este tipo de re-
flexion, permite contextualizar sus investigacionesy reafirmar, al mismo tiempo, su
importancia sobre |os problemas vital es (éticos, estéticos, politicosy religiosos).
Palabras clave: Wittgenstein, humanidades, articulacion proposicional, sentido,

sinsentido.

Abstract

Based on some of the main notions of Wittgensteinian philosophy, this paper
will attempt to show the limits and/or possibilities for the expression of humanistic
research. It starts from the idea that the “object” of humanistic reflection, in con-
trast to the object of study for the natural sciences, is not propositionally articula-
ble. For this reason, in the context of analytic philosophy (mainly neopositivism),
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humanistic discourse can be considered, at least in technical terms, nonsense. Our
conclusion will be that this situation, far from being a rejection of this type of re-
flection, can contextualize its research and reaffirm at the same time its importance
on vital issues (ethical, aesthetic, political and religious).

Key words. Wittgenstein, humanities, propositional articulation, sense, nonsense.

Las lineas que a continuacion se presentan pretenden provocar una dis-
cusion acerca dd gtatus cientifico, los fundamentos metodol 6gicos y/o |os li-
mites de expresion de las humanidades, disciplinas humanisticas, 0 como las
[lamara € filésofo deman Wilhelm Dilthey: ciencias del espiritu [Geistes
wissenschaften]. Desde luego, semejante discusion debe comenzar por inten-
tar dgjar claro qué se entiende por ciencia o conocimiento cientifico en
mundo moderno y en la sociedad contemporanea. Puesto que, como se busca
ra concluir, los principales problemas metodoldgicos y epistemol égicos rela
cionados con e objeto de estudio de las humanidades (por ejemplo: lo ético,
lo estético, lo politico, 1o antropoldgico, lo religioso -y lo filosdfico, desde
luego) tienen su raiz -segln nuestra postura- en la omision de una necesaria
renovacion y contextualizacion de los ideal es platdnicos que congtituian € sa
ber cientifico o episteme, fundada en la diferenciacion entre lo racional y 1o
irracional, lo cud implica -como diria Richard Rorty- la distincion dicotémi-
ca entre lo “positivo” y lo “negativo”, es decir, entre lo absoluto y lo relativo,
lo encontrado y lo hecho, lo objetivo y 1o subjetivo, lo natural y lo convencio-
nal,loreal ylo aparentel. Estos ideales, reciclados por Descartes en medio de
la inversion conceptual de la episteme y la doxa que trgo consigo € naci-
miento del nuevo modelo experimental de ciencia, estan -como se mostrara
fuera de los limites de las humanidades como disciplina pretendidamente
cientifica. La episteme [émwotriun], la verdadera ciencia, la que Platén enten-
dia como € conocimiento de los dpyal o primeros principios en € téog
ovpavds, es hoy prisionera del método experimental; e mismo que Platon
rechazabay circunscribiaa terreno de la mera opinion.

Las humanidades, por tanto, en un contexto que privilegia la experi-
mentacion, los datos de los sentidos sometidos a discernimiento bipolar

1 Cf.RORTY, Rorty: Philosophy and social hope, Penguin Books, New Y ork, 1999, p. xix.



34 Fuentes Urdaneta, Y., Revista de Filosofia, N° 76, 2014-1, pp. 32 - 53

que implicala mera distincion entre lo verdadero y lo falso, han sido destro-
nadas de la éristimh platénicay rebajadas al submundo de la doxa, que tie-
ne como contraposicion reinante: la episteme experimental absolutista del
esguema civilizatorio mejor conocido como la modernidad. Las humanida-
des -adelantando conclusiones-, y esto es |o que debemos reconocer por di-
ficil que resulte, sélo pueden “articular” lo que el neopositivismo ha tenido
-en este caso- a mal llamar: sinsentidos. Pero ¢qué debemos entender por
sinsentido? Para responder a esta pregunta nos serviremos de las ideas del
filésofo austriaco Ludwig Wittgenstein quien establece una clara diferencia
entre la oposicion sentido [Sinn] y sinsentido [Unsinn] a partir de 1o que en-
tendemaos por sentido [Sinn] y significado [Bedeutung].

No obstante, para hablar de la idea de sentido en Wittgenstein consi-
deramos necesario invertir unas pocas palabras en un breve recordatorio de
la previa distincion realizada por el filésofo, [6gico y matematico aleman:
Gottlob Frege acerca de los términos en cuestion (sentido y significado /
Snn und Bedeutung).

La distincion fregeana de marras (Snn y Bedeutung) aplica tanto para
lo que él entiende por nombre propio como para los enunciados o proposi-
ciones. Seguin Frege, un nombre propio debe entenderse como cualquier de-
signacion de un Unico objeto. Esta designacion empero podria estar com-
puesta de varias palabrasz. De acuerdo a esto, ‘Wittgenstein’ o “El autor del
Tractatus' son dos nombres propios, puesto que designan un Unico objeto, y
tienen, por tanto, el mismo significado [Bedeutung]3. Solo se diferencian
por su sentido [Sinn], es decir, por el modo de presentar el signo que a su
vez corresponde con el modo de darse € objeto (y he aqui lo problemético
de esta definicion y el motivo por el cua Bertrand Russell no tard6 en des-
calificarl a4). Cabe preguntar ahora, si € significado de un nombre es e ob-

2 FREGE, Gottlob: “Sobre sentido y referencia”, en Estudios sobre semantica (1962,
trad. Ulises Moulines), Orbis, Barcelona, 1984 [pp. 49-86], p. 53.

3 Recordemos que para Frege € significado de un nombre es € objeto mismo a que se
refiere. De ahi la popular traduccion -o traicion- de Bedeutung por referencia.

4  Enlateoria de las descripciones de Russdll, seintroduce la diferencia entre nombre y des-
cripcion. El famoso gemplo de Sir Walter Scott nos servird de ilustracion. En la proposi-
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jeto, la referencia, ¢qué ocurre con el significado de los nombres que no
apuntan a un objeto real, existente? Pues simplemente -diria Frege- no tie-
nen significado, solo sentido.

Semejante distincion prepara €l terreno para explicar la diferenciacion
entre sentido y significado de los enunciados, 0 mejor: proposiciones
[Sitze]. El sentido de los enunciados corresponde a pensamiento, esto es
-aclara Frege- €l contenido objetivo de las operaciones mentales que es apto
para ser propiedad comun de muchos’. Podemos decir, en este orden de
ideas, que € pensamiento, como sentido del enunciado, no es otra cosa que
la posibilidad de concebir un determinado estado de cosas, un posible he-
cho. Ahorabien, s el pensamiento es el sentido [Sinn], ¢qué debe entender-
se por el significado [Bedeutung] de los enunciados? La respuesta nos per-
mite identificar el nacimiento del empirismo légico o neopositivismo:
significado de un enunciado es su valor veritativo. “Por valor veritativo de
un enunciado entiendo -especifica Frege- la circunstancia de que sea verda
dero o de que sea falso. No hay més valores veritativos”®.

Las afirmaciones fregeanas en torno ala distincion entre Snn y Bedeu-
tung de los nombres propios y de los enunciados nos lleva a preguntarnos:
¢Es posible construir enunciados en los que intervengan nombres propios sin
significado [bedeutungslos] (sin referencia)? La respuesta de Frege es afirma

cién “Scott es el autor de Waverley’, ‘Scott’ -segiin Russell- es el verdadero nombre o
sujeto 16gico, porque apunta directamente a un objeto (en este caso a Sir Walter Scott).
Mientras que ‘el autor de Waverley’ es una descripcion, pues no apunta directamente a un
objeto, Sino a un sujeto, es decir, a un nombre. De tal manera que, podemos afirmar que lo
que para Frege son distintas formas de presentar un nombre, & sentido [Sinn], para Russdll
son sdlo descripciones ddl objeto. El andlisis de Russall muestra, ademas, que la intencién
de Frege de convertir en sintético un enunciado de identidad no se sostiene a partir de la
distincién entre Snn y Bedeutung de los nombres propios. Segin Frege, s sustituimos en
un enunciado un nombre propio de distinto sentido [Snn], pero de igual significado [Be-
deutung], la proposicién mantendrd intacto su significado (esto es, €l valor veritativo). No
obstante, si en el enunciado ‘Scott es el autor de Waverley’ sustituimos -en la terminologia
de Frege- el nombre propio ‘Scott’ por otro de distinto sentido pero de igual significado
como ‘el autor de Waverley’, entonces el enunciado se convertiria en una tautologia: ‘El
autor de Waverley es el autor de Waverly’, y el enunciado deja de ser sintético, pierde €
valor cognoscitivo y, por lo tanto, degjaria de tener algiin tipo de interés empirico; cf.
RUSSELL, Bertrand: “Sobre la denotacion” (1905) en Légica y conocimiento (1956, trad.
Javier Muguerza), Taurus, Madrid, 1970, pp. 53-73.

5 Cf. FREGE: “Sobre sentido...”, cit., p. 60.

6 lbidem, p. 62.
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tiva: los enunciados en los que intervienen nombres sin significado [bedeu-
tungslog] no significan, no tienen significado, es decir, no tienen la posibili-
dad de ser verdaderos o falsos. No son, en Ultimainstancia, proposiciones.

De este contexto se desprende otra caracteristica que prefigura los pos-
tulados neopositivistas. Se trata del “valor”, es decir, de laimportanciay/o de
larelevancia que atribuimos a los diferentes tipos de enunciados. Segiin Fre-
ge “[e]l pensamiento pierde valor para nosotros tan pronto como vemos que a
una de sus partes le falta [el significado (el objeto existente, observable)”7.
Circunstancia ésta que justifica € hecho de que no nos contentemos con €l
sentido de un enunciado, sino que también preguntemos (¢siempre?) por su
significado, es decir, por su vaor de verdad. Una posible consecuencia de
estaforma de andlisis seria, por g emplo, la tentativa de eiminar del lengugje
los nombres propios que no se refieren a objetos reales. “¢Pero por qué -se
pregunta Frege- queremos que cada nombre propio no tenga Unicamente un
sentido, sino también un [significado]? ¢Por qué no nos basta e pensamien-
to? Porque, y en la medida en que, nos interesa su valor veritativo.”®

Se sigue de todo esto, entonces, que o Unico relevante -desde e punto
de vista filoséfico, y en particular, claro estd, en el plano cientifico- es la
busgqueda de valores veritativos. No obstante, Frege es capaz de admitir que

“[n]o siempre es éste el caso. Al escuchar un poema épico, por
giemplo, nos cautivan, ademés de la eufonia del lenguaje, & senti-
do de los enunciados y las representaciones y sentimientos desper-
tados por ellos. Si nos preguntasemos por su verdad, abandonaria
mos el goce estético y nos dedicariamos a un examen cientifico.”®

Concede Frege, a reconocer € sentido [Snn] de los enunciados sin signi-
ficado [bedeutungdog], sin vaor veritativo, unaimportancia, aunque minima, a
los enunciados no proposicionaes. Después de todo, también forman parte del
lengugje, de nuestro lengugje. S6lo que no deben confundirse con o presentarse
como enunciados proposicionaes. Y este es uno de los principaes problemas a
los que se enfrentan las humanidades: como expresar el “resultado” de refle-
xiones que no pueden articularse proposicionamente. Esta situacion se compli-

7 lbidem, p. 61.
8 Idem.
9 Idem.
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ca todavia méas, puesto que la postura fregeana parece radicalizarse, mutatis
mutandis, en € Tractatus de Wittgenstein, y es llevada alos extremos por algu-
nos representantes del neopositivismo, por gemplo: Rudolf Carnaf y suintento
de superar la metafisica por medio del andlisis|ogico dd lengugje 0.

Sin embargo, hay que anotar que, a diferencia de lo que hizo Frege, en
el Tractatus no se distingue entre Snn y Bedeutung de nombres (propios) y
de enunciados o proposiciones [Satze]. Al contrario, Wittgenstein tiene cla-
ro que, lo relativo al Sinn es propio de la proposicion; y |o que corresponde
al Bedeutung pertenece exclusivamente a los nombres: “Los nombres seme-
jan puntos, las proposiciones flechas, tienen sentido.”**

Esto es, grosso modo, |0 que parece desprenderse de la llamada Teoria
pictérica de la proposicion. Como es sabido, dicha teoria nos presenta €l
lengugje (el sistema) como una figura [Bild] o pintura del mundo. El len-
gugje es e mundo. El mundo se descompone en hechos [Tatsachen] (no en
objetos [Gegenstanden], [Dingen]), los hechos del mundo, en € lenguaje,
Se expresan atraveés de proposiciones. Esta idea de la relacion necesaria en-
tre hecho y proposicion (como representacion o figura de la realidad) es ex-
presada, en el Tractatus, através de pasges como:

§2.12. Lafiguraes un modelo de larealidad.*?
§ 2.141. Lafiguraes un hecho.*®
§2.221. Lo quelafigurarepresentaes su sentido.™

§ 3.142. Sblo hechos pueden expresar un sentido; una clase de nombres
no puede.15

10 CARNAP, Rudolf: “La superacién de la metafisica mediante el andlisis ldgico del len-
guaje”, en AYER, A. J. (comp.): El positivismo légico (1959, trad. L. Aldama, U. FRIS-
CO, C. N. Malina, F. M. Torner y R. Ruiz Harrel), FCE, México, 1981, pp. 66-87.

11 WITTGENSTEIN, Ludwig: Tractatus logico-philosophicus (1921/22), bilingle, trad.
Jacobo Mufioz e Isidoro Reguera (de ed. 1961), Alianza, Madrid, 1995 [en adelante:
TLP], §3.144, p. 33.

12 Cf.TLP,p. 23.

13 Cf.TLP, p. 25.

14 Cf.TLP, p. 29.

15 Cf.TLP,p. 33.
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§ 4.01. Laproposicion es unafigurade larea idad.*®
§ 3.14. El signo proposicional esun hecho.*’

§ 4.027. Pertenece ala esencia de la proposicion poder comunicarnos
un sentido nuevo.™®

8§ 3.3. Sblo la proposicion tiene sentido, sdlo en latramade la proposicion
tiene un nombre signifi cado.®®

§ 3.202. Los signos smples usados en la proposicion se llaman nombres

Esta coleccion de pasgjes tractarianos muestran -a nuestro modo de
ver- una diferencia bastante clara de lo que Wittgenstein entiende por Snn
y Bedeutung con respecto a lo que entendia Frege. El trasfondo de la distin-
cion radica en e hecho de que la proposicién figura [abbilden], |os nombres
sefidan [bezeichnen]. Por tanto, “los hombres [Namen] tienen significado
[Bedeutung], y las proposiciones (elementales) [Elementarsatze], sentido
[Snn]; y ésta es su conexion con el mundo.”?* En e mismo Tractatus,
Wittgenstein hace expreso su “divorcio” del autor de Begriffsschrift en lo
gue respecta a la aludida distinci 6n.%

“Frege dice: cualquier proposicion formada correctamente debe te-
ner un sentido; y yo digo: cualquier proposicion posible esta co-
rrectamente formada y s carece de sentido [wenn er keinen Snn
hat] ello solo puede deberse a que no hemos dado significado a al-
gunas de sus partes integrantes.”23

Y finaliza: “Aungue creamos haberlo hecho”. Este pasaje, ademas de
hacernos explicita la mencionada separacion de Frege, nos muestra algo mas,
a saber: que la proposicion [Satz] propiamente dicha siempre tiene sentido.
La proposicion, recordemos, “sélo dice dgo en la medida en que es una figu-

16 Cf.TLP, p.51.

17 Cf.TLP, p. 3L

18 Cf.TLP, p.57.

19 Cf.TLP,p. 37.

20 Cf.TLP,p.33.

21 TLP §6.124, p. 157 (cursivas nuestras).

22 Sin embargo, como pocas veces (por no decir: nunca) hace Wittgenstein, en varios pa-
sgjes del Tractatus, comenzando por la introduccion, confiesa su acuerdo con Frege a
respecto de diferentes topicos, cf. por ggemplo: TLP 8§88 3.318y 5.451.

23 TLP §5.4733,p. 121.
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ra"*, es decir, en lamedida en gue representa un hecho. Si la proposicion no

es capaz de proyectar un sentido, debemos sospechar que las partes que la
componen no tienen significado, o0 smplemente no se estd haciendo un uso
apropiado, de acuerdo a la convencién semantica, de los términos que com-
ponen la expresién proposiciona. Por dlo, no seria posible la figuracion, de-
bido a que “[s]6lo en la medida en que estd l6gicamente articulada es la pro-
posicién una figura del estado de cosas [Sachlage]”25. Esto implica que tales
intentos de articulacion proposiciona no son otra cosa, sino sinsentidos [Un-
sinn]. Y apodemos comenzar a entender la Smpatia que despiertan conclusio-
nes como éstas en los miembros del famoso Circulo de Viena. Las “proposi-
ciones” que no proyectan un sentido, cuyas partes integrantes aparentan tener
significado (porque creemos habérselo dado), pero no lo tienen, serén, sin lu-
gar a dudas, las “proposiciones” pertenecientes al &mbito de las humanida-
des, y muy especia mente los enunciados de la metafisica

Afirmar que el “sentido de la proposicion es su coincidencia y no coinci-
dencia con las posibilidades ddl darse y no darse efectivos de los estados de co-
sas [Sachverhal te]”26 es demasiado tentador para un neopositivista. Sobre todo
s una afirmacién semeante se acompana con la idea de que la verdad o false
dad de la proposicion “consiste en el acuerdo o desacuerdo de su sentido con la
realidad.”*’ O en otras palabras: “Para reconocer si la figura es verdadera o fal-
sa, tenemos que compararla con la realidad.”?® Carnap, por gemplo, no tardd
en asumir estos postulados como principios tedricos inaugurales de una actitud
anti-metafisica. El mismo lo dgja daro en la nota que afiade en su articulo arri-
ba aludido cuando dice: “Para un estudio de las concepciones logicas y episte-
mologicas que, aun congtituyendo € fundamento de nuestra exposicion, sdlo
pueden ser examinadas agui de un modo breve, véase Wittgenstein: Tractatus
Iogico-philosophicus.”29

24 TLP §4.03, p. 57 (cursivas nuestras).

25 TLP §84.032, p. 57.

26 TLP8§4.2,p.77.

27 TLP 82222, p.29.

28 TLP §2.223, p. 29.

29 CARNAP: “La superacion...”, cit., p. 70. En la misma nota también nos invita a revisar
su texto: La construccién légica del mundo (1928, trad. Laura Mues de Schrenk),
UNAM, México, 1988.
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Y

Carnap distingue entre proposiciones sin sentido, desde e punto de
vista de su relevancia o aplicacion, y las pseudoproposiciones, es decir, los
sinsentidos que expresa la metafisica. Acerca del primer grupo sostiene que
“aun cuando sean estériles o falsas, estas proposiciones poseen sentido ya
gue solamente proposiciones con sentido son clasificables entre (tedrica-
mente) fructuosas y estériles, verdaderas y falsas.”* Cita como gemplos de
sinsentido estéril preguntarse por € peso de los habitantes de Viena cuyo
namero telefénico termina en tres; afirmar que ‘En 1910 Viena tenia seis
habitantes’, entre otras. Del segundo grupo, el de las pseudoproposiciones
metafisicas, afirma que hay dos géneros: “aquellas que contienen una pala-
bra a la que erréneamente se supuso un significado o aguellas cuyas paa
bras constitutivas poseen significado, pero que por haber sido reunidas de
un modo antisintactico no constituyeron una proposicién con sentido.”!

El andlisis de Carnap para superar la metafisica va desde las pseudo-
proposiciones que contienen pseudoconceptos o palabras asignificativas
hasta las pseudoproposiciones que contienen palabras significativas, pero
cuya sintaxis carece por completo de sentido [6gico y gramatical. Estas Ulti-
mas son las que critica mas duramente y Heidegger es su victi ma favorita.*

Hasta aqui, € modus operandi de Carnap -otra vez: mutatis mutandis-
es completamente wittgensteineano. Pero s bien Carnap se escuda en
Wittgenstein debemos anotar que sus objetivos ho son [os mismos. Wittgens:
tein busca describir los limites de la expresion linglistica, en particular de la
proposicion. Carnap quiere acabar con cualquier otro intento de articulacién
de larealidad, ddl mundo, que no sea derivado de la observacion empirica

Al final del articulo, luego de haber cuestionado tedricamente toda la
tradicion metafisica, Carnap experimenta un ligero sentimiento de culpa
como resultado de la resaca producida por el recién culminado festin anti-
metafisico, y se pregunta:

“¢.como es posible que tantos hombres pertenecientes a los pueblos
y épocas més diversos, e incluyendo mentalidades eminentes entre

30 CARNAP: “La superacion...”, cit., p. 61.
31 Idem.
32 Cf. CARNAP: “La superacion...”, cit., p. 75.
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ellos hubieran derrochado con tan genuino fervor tanta energiaen
la metafisica para que €lla finalmente no consistiera sino en me-
ras sucesiones verbales sin sentido?, y ¢como seria comprensible
gue estas obras gjerzan hasta €l dia de hoy una influencia tan
fuerte sobre lectores y oyentes si no contienen ya digamos erro-
res, sino que son totalmente vacuas? Estas dudas estan justifica-
das, ya que la metafisica posee un contenido -solo que éste no es
teorético.”

De tal manera que, de repente y ad verecundiam, las “(pseudo)propo-
siciones de la metafisica tienen unafinalidad, aunque no sirven para la des-
cripcion de relaciones objetivas, ni existentes (caso en el cual serian propo-
siciones verdaderas), ni inexistentes (caso en el cual -por 10 menos- serian
proposiciones falsas)”34. La metafisica sélo debe “servir”, dado que tantas
mentes brillantes se dedicaron a €ella, para €l goce estético. La metafisica
ahora se compara con €l arte, con lamusica, con la literatura, o con € mito.
Las pseudoproposiciones metafisicas, subraya ahora € casi arrepentido
Carnap: “sirven para la expresion de una actitud emotiva ante la vi da.”®
No obstante, la expresion de una actitud emotiva ante la vida, para Carnap,
sigue siendo un sinsentido [Unsinn]. Y podria pensarse que para Wittgens-
tein también, pero sdlo en tanto se compara con la expresion proposicional,
motivo por €l cual debemos trazar grandes diferencias.

Vv

Para Wittgenstein la proposicion es solo una manera de expresar una
faceta determinada del mundo. No la Gnica. Y esto queda claro en el propio
Tractatus. El simple hecho de que se defina a la proposicién de un modo
positivo y otro negativo lo evidencia:

“La proposicion [SatZ], la figura[Bild], el modelo, son, en senti-
do negativo, como un cuerpo solido que limita la libertad de mo-
vimiento de los demas; en sentido positivo, como €l espacio limi-
tado por substancia solida, en el que un cuerpo ocupa un Iugar.”36

33 CARNAP: “La superacion...”, cit., pp. 84-85.
34 CARNAP: “La superacion...”, cit., p. 85.

35 ldem.

36 TLP §4.463, p. 89.
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La proposicién, en este orden de ideas, es limitada. La Unica manera
de figurar larealidad es a través de la proposicion. Pero no es la Unica ma-
nera de (~»<presar37 0 mostrar las diferentes realidades del mundo humano.
Utilizar la proposicion para expresar la realidad mas ala de la figuracion,
no solo es limitado e imposible, sino un sinsentido. “Por eso tampoco puede
haber proposiciones éticas. Las proposiciones no pueden expresar [aus-
dricken] nada més alto™*®. De ahi gue, segun Wittgenstein, esté claro que
“la ética no resulta expresable [aussprechen]. La ética es trascendental”>.
Pero tal como afirmaria més tarde en Cambridge, € 17 de noviembre de
1929, en aquella famosa “Conferencia de ética”4°, la ética, 0 més hien lo
ético, esta lgjos de ser un sinsentido o, peyorativamente, un absurdo
[unsinnig]. Todo lo contrario, Wittgenstein tenia claro en el Tractatus que
“In]Jo son problemas de la ciencia natural [Naturwissenschaften] los que hay
gue resolver”, sino los problemas vitales, los que realmente tienen valor

37 Con € término expresion queremos hacer uso de su significado mas amplio, a menos
en castellano, en la medida en que se entiende también como manifestacion (expresar,
tal como apunta la Academia, es “manifestar con palabras, miradas o gestos lo que se
quiere dar a entender”). En este sentido, expresion quiere decir cualquier intento de de-
cir o mostrar alguna faceta del mundo humano. En el Tractatus Wittgenstein habla de
expresion [Ausdruck], para referirse, principalmente, a la manifestacion proposicional.
Por ejemplo: “La proposicion es la expresion [Ausdruck] de la coincidenciay no coin-
cidencia con las posibilidades veritativas de las proposiciones elementales.” (TLP §
4.4., p. 83). No obstante, también utiliza el verbo aussprechen (de Aussprache: pronu-
ciacién, locucion, siendo su contrario, tal como aparece en TLP § 6.522: Unausspre-
chlich, literalmente indecible), que Mufioz y Reguera traducen como expresar, parare-
ferirse también a aquello que no se puede decir [sagen], sino mostrar [zeigen], es decir,
a lo inefable. Pero hay que tener en cuenta que inefable, en este orden de ideas, no
quiere decir no manifestable, o inexpresable, en los términos en que nosotros maneja-
mMOS expresion, esto es, como mera proferencia o manifestacion. Se trata, en todo caso,
de lo indecible [unaussprechlich] como aguello que no es posible articular proposicio-
nalmente, como lo mistico: “Lo inexpresable [Unaussprechliches], ciertamente, existe.
Se muestra [zeigt], es lo mistico” (TLP § 6.522, p. 183).

38 TLP§6.42,p. 177.

39 TLP §6.421,p. 177.

40 WITTGENSTEIN, Ludwig: “Conferencia de ética” [CE, en adelante], en Ocasiones fi-
lostficas 1912-1951 (1993), eds. James C. Klagge y Alfred Nordmann, trad. Angel
Garcia Rodriguez, Catedra, Madrid, 1997, pp. 55-65: cf. también la traduccién de Ale-
jandro Tomasini: “Una conferencia sobre la ética”, en Cuadernos de Critica, 51,
UNAM, México, 2005. A menos que se indique |o contrario, en este trabajo, citaremos
latraduccion de Angel Garcia Rodriguez.
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[Wert] para nosotros™, y estos no son més que -a nuestro modo de ver- los
asuntos rel acionados con las humanidades.

Tomando como punto de partida la famosa definicion de ética que
ofrece Moore en Principia Ethica, es decir: “La ética es la investigacion ge-
neral acerca de lo que es bueno”, Wittgenstein no tarda en ofrecer una alter-
nativa; segun é Maoore debid haber dicho que

“la ética es la investigacion acerca de lo que es valioso, o de lo
gue es realmente importante, o podria haber dicho la ética es la
investigacion acerca del sentido de la vida, o acerca de lo hace
gue merezca la pena vivir la vida, o acerca de la manera correcta
de vivir.”

Lainvestigacion acerca de lo ético, para nuestro autor, es realmente lo
mas importante, lo vital. Y dado el caracter de inefabilidad de las expresio-
nes de la ética, es también lo mas dificil. Y a pesar de que toma como mo-
delo la Etica, lo mismo vale para lo estético y lo religioso. En la “Conferen-
cia de ética” dice que utilizara el término ético “en un sentido que incluye
lo que consider[a] (ser) la parte més esencia de lo que generalmente se de-
nomina estética.”*® Por su parte, en el Tractatus, afirma que “[é]tica y esté-
tica son una y la misma cosa.”* Y aesto tenemos gue ahadir también o re-
ligioso. En definitiva, todo lo relativo alas humanidades, incluyendo, desde
luego, los problemas de la filosofia tradicional, entra en el terreno delo in-
decible [unaussprechlich].

Dado este panorama, nos atrevemos a afirmar que e uso calificativo
wittgensteineano de sinsentido no es més que un uso técnico para diferen-
ciar laexpresion [Ausdruck] proposicional de lano proposicional. Paradife-
renciar, entre lo que se dice [sagt] y |0 que se muestra[zeigt].

En los parégrafos finales del Tractatus, Wittgenstein continua subra-
yando su vision del quehacer filosofico (el suyo y €l tradicional) y, a mis-
mo tiempo, anuncia cuéles seran los caminos por |os que transitara su pen-
samiento:

41 TLP§6.4312, p. 181.
42 CE,p.58.
43 CE, p.58.
44 TLP§6.421, p. 177.



44 Fuentes Urdaneta, Y., Revista de Filosofia, N° 76, 2014-1, pp. 32 - 53

“El método correcto de la filosofia seria propiamente éste: no decir
nada més que lo que se puede decir, 0 sea, proposiciones [Satze] de
la ciencia natural [Naturwissenschaft] -0 sea, algo que nada tiene
que ver con lafilosofia, y entonces, cuantas veces alguien quisiera
decir algo metafisico, probarle que en sus proposiciones no habia
dado significado [Bedeutung] a ciertos signos. Este método le re-
sultaria insatisfactorio -no tendria € sentimiento de que le ensefia-
bamos filosofia-, pero seria el Unico estrictamente correcto”®.

Este pasaje, ademas de introducir la famosa “terapia” o el “analisis te-
rapéutico” con el que se suele identificar a la filosofia wittgensteineana vy,
en general, a la filosofia analitica (neopositivismo y filosofia del lenguaje
ordinario), delimita las posibilidades de articulacion de las humanidades,
siendo -por supuesto- la filosofia una rama, si no la principal, de éstas. Por
una parte, nos dice que los resultados de la investigacién filosdfica, y las
expresiones de éstos, deben ser similares a los de las Naturwissenschaften.
Pero también nos dice, por otra parte, que la reflexion filosdfica (tradicio-
nal) no se equipara (y tampoco podra equipararse) o nada tiene que ver, por
giemplo, con los halazgos de las ciencias naturales. Por €llo, no quedara
maés remedio -a los filésofos “post-tractarianos”- que dedicarse Unicamente
aidentificar los errores de significado que convierten a las “proposiciones”
de lafilosofiatradicional (metafisica, principalmente), simplemente, en sin-
sentidos. Esta es la “terapia” filoséfica que, entendida de este modo limita-
do, los empiristas | 6gicos practicaron hasta el hartazgo. No obstante, a pesar
de que € vienés sefiala al final del pasgje que éste seria €l Unico modo co-
rrecto de hacer filosofia, también deja ver entre lineas que la filosofia no es,
0 no solo es: terapia (I6gico-) linglistica.

En lamedida en que la filosofia no es una de las Naturwissenschaften,
pero intenta lidiar con problemas, por g emplo: éticos, politicos, estéticosy
religiosos (o teol 6gicos) -ademas de |os epistemol 6gicos, claro estd puede
considerarse una muestra suficiente, para Wittgenstein y para nosotros, de
que la reflexion filosdfica (al igual que las Geisteswissenschaften) tiene
algo muy importante que decir. Tal vez hasta mas importante que las propo-
siciones de las ciencias naturales, pues aquéllo es justamente lo vita, 1o re-
levante paralavida. El problema de (o para) lafilosofiay las humanidades

45 TLP §6.53, p. 183.
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es que lo que intentan decir, no puede ser dicho, sino a lo sumo: mostrado
(“Lo inexpresable [Unaussprechliches|, ciertamente, existe. Se muestra
[zeigt], es lo ml’stico”46). Sin embargo, ya sabemos lo queimplica (y lo que
no) decir en el pensamiento de Wittgenstein: articulacién proposicional. Y
dado que las expresiones o juicios de |o ético, lo estético, 1o palitico, lo psi-
coldgico y, por ende, o teoldgico, no pueden reducirse a la bipolaridad del
valor veritativo de la proposicion, no pueden articularse (expresarse) de la
misma manera que |o hace, por gemplo, lafisica

Es por ello que en e Tractatus se dice que “[t]Jodas las proposiciones
[Satze] [son equivalentes]"47o son verdaderas o son falsas, nos dicen como
es el mundo. Los enunciados relativos alo ético y alo estético, en tanto que
no proposicionales, no nos hablan sobre el mundo. Pero si intentan expresar
€l sentido del mundo, €l sentido de lavida, |o importante, 10 que tiene valor
para nosotros. Y es ésta precisamente la relevancia de las
Geisteswissenschaften: el valor [Wert] de su empresa, la blisqueda del senti-
do de lavida que esta fuera del mundo.

\

Seguin Wittgenstein, decir como es e mundo, hablar de lo que estd en
el mundo, no tiene ninglin valor [Wert]. De agqui que afirme:

“El sentido [Sinn] del mundo tiene que residir fuera de él. En €
mundo todo es como es'y todo sucede como sucede; en €l no hay
valor [Wert] alguno, y si lo hubiera careceria de valor [Wert].

46 TLP §6.522, p. 183.

47 TLP §6.4, p. 177. Aqui hemos modificado |a traduccién de Mufioz y Reguera, por con-
siderarla incorrecta y generar confusiones. La frase, en el original aleman, es: “Alle
Sitze sind gleichwertig”, es decir, Wittgenstein utiliza el verbo ‘ser’ [sein] y €l adjetivo
‘equivalente’ [gleichwertig] para formar una oracién de predicado nomina que vertida
al castellano se lee perfectamente: “Todas las proposiciones son equivalentes”, en lugar
de la problematica version: “Todas las proposiciones valen lo mismo” de Mufioz y Re-
guera. El problema de utilizar ‘valer’ en este contexto, ademas de ser completamente
innecesario, es que en los paragrafos siguientes el vienés va a hablar de ‘valor’ [Wert]
como aguello que es realmente importante (el sentido de la vida) y que, precisamente,
no esta asociado con la articulacion proposiciona de las ciencias naturaes. Es justa
mente lo contrario.



46

Fuentes Urdaneta, Y., Revista de Filosofia, N° 76, 2014-1, pp. 32 - 53

Si hay un valor [Wert] que tenga valor [Wert] ha de residir fuera
de todo suceder y ser-asi. Porque todo suceder y ser-asi son ca-
suales"

Una lectura -a nuestro de modo de ver- no solo bastante clara, sino

también completamente acertada de estos pasajes, es curiosamente la de un
literato no directamente vinculado con € quehacer filosofico. Se trata del
recién fallecido escritor mexicano Carlos Fuentes (a quien aprovechamos
para hacer un homenaje péstumo destacando su importancia no solo litera-
riaa incluirlo en este trabajo). Fuentes, en un libro de ensayos titulado En
esto creo, luego de afirmar que Wittgenstein es e filésofo del siglo XX,
justifica su apreciacion de la siguiente manera:

“El énfasis tradicional del filésofo ha sido puesto en el pensa-
miento y la percepcion de los sentidos, trasladados al trono de la
razon.

Wittgenstein lo tradada a lenguaje y en € lenguaje distingue dos
vertientes. Lenguaje como representacion de hechos y medida de
proposiciones. O lenguaje como conductor de emociones. Distin-
gamos nos pide € austero, monacal, despojado millonario judio
vienés desde una choza desnuda y sin un centavo en la bolsa. Dis-
tingamos, nos dice desde su ofensiva pobreza, su inquietante des-
prendimiento, su vanidosa humildad. Evitemos las confusiones. La
esferadel valor y e sentido no depende ni de hechos ni de proposi-
ciones que son parte del discurso racional. El valor es dominio de
laparadojay de la poesia. Separemos €l discurso racional del mun-
do de la éticay de la estética y obtendremos una clara distincion,
puesto que al hacerlo le devolveremos la racionalidad objetiva ala
ciencia, sin ilusiones humanistas o disquisiciones metafisicasy en-
tenderemos la subjetivad de ética/ estética, que solo se comunican
de manera indirecta mediante la poesia, la fébula, € mito. De dli
que sélo lo indecible tenga valor, entendiendo por ‘indecible’ lo
que jamés puede decir €l discurso propositivo. Para € pensamiento
positivista, tan dominante, paraddjicamente, en un continente de
mitos y fébulas como € I[lamado Nuevo Mundo, € silencio esin-
concebible. Sdlo existen lo que puede decirse y 1o que no puede
decirse. (O, mas politicamente, 1o que debe decirse y lo que no

48 TLP §6.41,p. 177.
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debe decirse.) Pero esto se traduce en destierro de 1o que real-
mente importa, que es todo agquello que no podemos decir racio-
nalmente. El silencio de la razén no engendra monstruos. Solo
nos indica que lo que es indecible en términos filosoficos es, pre-
cisamente, o dicho en términos estéticos'™.

El punto de partida del escritor mexicano es -a nuestro modo de ver- la

correcta apreciacion de que la filosofia, tradicionalmente, ha privilegiado el
discurso raciona (absolutista, en primer lugar, y cientificista posteriormen-
teso) sobre el estético, por eiemplo. Esto ya lo hemos sefialado. Posterior-
mente, Fuentes subraya las dos vertientes que Wittgenstein -segun é- dis-
tingue dentro de cualquier tipo de articulacion, expresion o manifestacion
linglistica, es decir, el lenguaje como representacién de hechos (lo proposi-
ciona) y e lenguagje como conductor de emociones (lo inefable o inexpre-

49

50

FUENTES, Carlos: “Wittgenstein”, en En esto creo (2002), Alfaguara, México, 2008
[pp. 313-326], pp. 313-314.

El primer momento podemos ejemplificarlo a través de una de las criticas del “irraciona-
lismo” de Nietzsche a su idea de la cosmovision griega, y que declara como el comienzo
del fina de dicha cultura, es decir, haber permitido que laracionalidad se apoderara del
teatro -trégico- griego (la principal forma de expresion -o manifestacion- de la cultura o
el kdopog griego que conocemos) de la mano de Euripides, fuertemente influenciado por
el pensamiento (racionalista) de Socrates. El segundo momento, como se ha indicado, es
el iniciado por € Cogito cartesiano fuertemente transformado (pero con € mismo espiri-
tu fundamentalista) durante la llustracion y por los posteriores “cientificismos empiris-
tas”: el positivismo y el neopositivismo. Una observacion similar es la de Richard Rorty
en Objetividad, relativismo y verdad. Escritos filosoficos | (1991, trad. Virgil Rubio),
Paidos, Barcelona, 1996; Rorty, desde una clara postura pragmeatista pero no con pocara
z6n, afirma que la tradicién de la cultura occidental, que va de los griegos a la llustra
cion, se ha centrado en la blsqueda de la Verdad sacrificando los intereses, necesidades y
valores de la comunidad en pos de la objetividad. “Quizas lo que estimul6 la aparicion
de este ideal fue la cada vez mayor consciencia de los griegos de la gran diversidad de
|las comunidades humanas. El temor ala estrechez de miras, a estar limitado en los hori-
zontes del grupo en € que uno ha nacido, la necesidad de verlo con los ojos de un extra-
fio, contribuye a producir € tono escéptico e irénico caracteristico de Euripidesy Socra-
tes. La disposicion de Her6doto a tomarse a los barbaros tan en serio como para describir
detalladamente sus costumbres puede haber sido un preludio necesario ala afirmacion de
Platén de que lamanera de superar el escepticismo es concebir una meta coman de la hu-
manidad -una meta fijada mas por la naturaleza humana que por la cultura griega-" (pp.
39-40). Y continGia: “En la llustracion, esta idea se concretd en la adopcion del fisico
newtoniano como modelo de intelectual. La mayoria de los pensadores del siglo XVIl1I
tenian claro que € acceso ala Naturaleza que habia proporcionado la ciencia fisica debia
ir seguido de la creacién de instituciones sociaes, politicas y econémicas en consonancia
con la naturaleza” (p. 40).
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sable proposicionalmente). A partir de ahi, nos invita entonces a tomar en
cuenta las siguientes consideraciones.

En primer lugar, aunque Fuentes no lo presenta en este orden, debe-
mos asumir la idea de que, todo cuanto hay en e mundo humano (fisico y
no-fisico) pertenece o bien a ambito de lo que puede decirse o bien a delo
gue no puede decirse. Lo que ha implicado, en la tradicién occidental, €
destierro de lo que realmente importa -en pal abras de Fuentes y también de
Wittgenstein-, de lo que tiene valor [Wert] para nosotros, y €so es precisa-
mente: “todo aquello que no podemos decir racionalmente”. Este destierro
(social), por supuesto, ha continuado generando reacciones entre los que se
dedican a las Geisteswissenschaften. Una de las més probleméticas ha sido
-seglin nuestro punto de vista- propiciar una separacién a lo interno de las
“ciencias del espiritu”, nos referimos a la actual distincion entre “ciencias
humanas” (ni siquiera humanidades) y “ciencias sociales”.

Todo indica que los trabajos de Dilthey y Gadamer™! (y también los de
Windelband y Rickert, dos de los principales representantes de la Escuela
de Baden, con su diferenciacion entre lo nomotético y |o idiogréfico) en tor-
no ala distincion metodolégicay epistemol 6gica entre Gei steswissenschaf-
ten y Naturwissenschaften no han sido suficientes (si necesarios) para aca-
bar con este problema. El “complejo de inferioridad”>2 (como lo llama Fritz
Machlup) de los (algunos) humanistas separatistas, provocado por e destie-
rro social y cultural de las “ciencias del espiritu”, cuyo status “cientifico”,
gue algunos equiparan errbneamente a rigurosi dad™, se ponia en entredicho

51 Cf. por g¢emplo varios articulos publicados en GADAMER, Hans-Georg: Elogio de la
teoria (1983, trad. Anna Poca), Peninsula, Barcelona, 2000, tales como “Sobre el po-
der de la razén” [pp. 45-57], “Ciencia y opinion publica” [pp. 67-75] y “La ciencia
como instrumento de la lustracion” [77-89]. En los tres articulos Gadamer analiza la
problemética o la situacion politica, econémicay socia de las humanidades frente alas
ciencias naturales en la sociedad contemporanea como consecuencia del prejuicio ul-
tra-racionalista (naturalista) de la llustracion.

52 Expresion utilizada por Fritz Machlup en su articulo de 1956 titulado: “The Inferiority
Complex of the Social Sciences” publicado en SENNHOLZ, Mary (ed.): On Freedom
and Free Enterprise (1956), The Ludwig von Mises Institute, Auburn, 2008. El articu-
lo consultado esta disponible en la pagina Web del Instituto Ludwig von Mises:
http://mises.org/daily/5712/The-I nferiority-Complex-of -the-Social-Sciences (Ultima re-
vision agosto 2012).

53 Como afirma, correctamente, Susan Haack: “Tan exitosas han sido las ciencias natura-
les que las palabras ‘ciencia’ y ‘cientifico’ son frecuentemente usadas honorificamente
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cada dia, propicio la adopcion de los métodos cuantitativos de explicacion
de las ciencias naturales en las humanidades. Esta situacion, como afirma
Thomas Nenon™, implico la impostura de un nuevo titulo para los estudios
humanisticos “serios”; ya no se trata sélo de Geisteswissenschaften, sino
también de Sozalwissenschaften o Gesellschaftswissenschaften (inclusive,
en vista de la mala reputacion que rodea a las humanidades, se haintentado
crear otro hibrido, una disciplina intermedia entre las Sozalwissenschaften
y las Geisteswissenschaften: las Kulturwissenschaften).

VI

Llegados a este punto, tenemos que subrayar que € problema de las
humanidades “protestantes” no es la diversificacion de la mirada, de hecho,
esto serialo ideal segun nuestravision y los objetivos que persigue este arti-
culo. El motivo por e que nos oponemos a la (pseudo)separacion o distin-
cién entre las disciplinas de perfil humanistico es, justamente, porque tal
ruptura atenta contra la diversificacion de la mirada a pretender aplicar la
(misma) metodologia de las ciencias naturales. Para expresarlo en términos
wittgensteineanos: porque a asumir el método de las Naturwissenschaften,
se intenta decir algo alli donde s6lo se puede mostrar. Y la consecuencia de
una actitud semejante es, paraddjicamente, la unificacién o uniformidad de
la mirada en todos |os &mbitos del quehacer humano™. Como si fuera posi-
ble aplicar un anico método, una sola mirada para aproximarnos a lo ético,
lo estético y lo teolégico. Si bien estas tres &reas parecen ser las Unicas que
no pueden desvincularse, a menos mas claramente, de las Gei steswissens-
chaften, no quiere decir que no lo sigan intentando.

como términos todo-proposito de orgullo epistémico” [Ciencia, sociedad y cultura. En-
sayos escogidos (trad. Edison Otero Bello), Universidad Diego Portales, Santiago de
Chile, 2008], p. 22.

54 Cf. NENON, Thomas: “Geisteswissenschaften” (2005), en BORCHERT, Donald M.
(ed.): Encyclopedia of Philosophy (X tomos), Thomson Gale, Detroit, 2006, pp. 37-38.

55 Hay un texto bastante interesante de ANDRESKI, Stanidav: Las ciencias sociales
como forma de brujeria (1972, trad. Juan Carlos Curutchet), Taurus, Madrid, 1973,
donde se denuncia -como ya se ve en el titulo- la farsa de las asi llamadas “ciencias so-
ciales” al utilizar, por ejemplo, la metodologia (de las ciencias naturales) como una es-
pecie de escondite y la cuantificacién como camuflaje de “rigurosidad”.
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En las lecciones sobre creencia religiosa, Wittgenstein deja muy clara
esta postura: no hay posibilidad de insertar alguna situacién o costumbre re-
ligiosa dentro de, por ejemplo, €l espacio (l6gico) fisi co*°. Entendiendo que
-como lo explica Sabine Knabenschuh- el espacio (16gico) es un espacio de
incertidumbre®’, de preguntar pertinentemente, no hay manera de pregun-
tarse con sentido acerca de la verdad o falsedad de una creencia religiosa.
Tanto la pregunta, como cualquier intento de responderla, carecerian com-
pletamente de sentido, de la misma manera en que no tienen sentido, pero
tratandose ahora de otro espacio (16gico), y quiza de otra gramética, las su-
puestas expresiones de conocimiento con las que e filésofo George Edward
Moore intent6 refutar el argumento contra la posibilidad de conocer y la
existencia del mundo exterior, afirmando en un auditorio lleno de fil6sofos;
‘Aqui hay una mano’ y la levantd. Las expresiones de conocimiento (propo-
sicional) deben ir acompariadas de su respectiva justificacion racional. Si sé
que esto es una mano, deberia ser capaz de responder a la pregunta: ‘;,cémo
lo sabes?’.

56 La mayoria de los estudios que tratan e tema de la reigion (o lo religioso) en
Wittgenstein, lo abordan a partir de la nocién de juegos de lenguaje, cf., por emplo:
DIAZ, Jorge A.: “Wittgenstein y la religion”, en BOTERO, Juan José (ed.): El pensa-
miento de L. Wittgenstein, Univ. Nacional de Colombia, Bogota, 2001, pp. 241-263;
JARENO ALARCON, Joaquin: Religion y relativismo en Wittgenstein, Ariel, Barcelo-
na, 2001.; y desde luego PUTNAM, Hilary: “Wittgenstein: sobre la creencia religio-
sa”, en: Como renovar la filosofia (1994, trad. Carlos Laguna), Cétedra, Madrid, 1994,
pp. 193-219. Como se vera, nos parece mucho més claro e ilustrativo, ademas de cohe-
rente con el todo de su pensamiento, analizarlo como parte integrante de una respectiva
gramatica y espacio (Iégico) pertinente.

57 Sobre el concepto de espacio (I6gico), una nocion fundamental que comienza a desarro-
llarse en los textos wittgensteineanos de los afios treinta, los mal llamados “textos de
transicion” (Observaciones filosotficas y la Gramatica filosofica, principalmente), es re-
comendable revisar los articulos de KNABENSCHUH, Sabine: “Apuntes epistemoldgi-
cos a Tractatus wittgensteineano: en torno a espacio l6gico”, en: Revista de Filosofia,
36, Univ. del Zulia, Maracaibo, 2000, pp. 31-46; “Del espacio l6gico a los espacios de
incertidumbre. Wittgenstein, 1929-1933", en: Revista de Filosofia, 39, Univ. del Zulia,
Maracaibo, 2001, pp. 7-24; "Del espacio légico a ver aspectos. Hacia una epistemologia
cultural a lo Wittgenstein”, en: Revista de Filosofia, 70, Univ. del Zulia, Maracaibo,
2012, pp. 123-150; y especidmente un trabajo d que no se puede moderar los elogios
por la claridad con que describe y explicalas etapas del desarrollo de (jtodal) lafilosofia
wittgensteineana: “;Como leer a Wittgenstein? El lugar de los ‘textos transitorios’”, en:
Revista de Filosofia, 56, Univ. del Zulia, Maracaibo, 2007, pp. 107-130.
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Como afirma Fuentes, |a distincidn wittgensteineana nos permite sepa-
rar, sin temor a ser acusados de irracionalistas, € discurso raciona del mun-
do delaéticay de laestética, y por supuesto, también el de lareligion, todo
lo cual implicaria devolverle laracionalidad objetivaala ciencia. En ningiin
momento hemos pretendido aniquilar la racionalidad objetiva que caracteri-
za d discurso cientifico. De lo que se trata es de contextualizarla, de poner-
la en su lugar. Puesto que no podemos, tal como pretenden algunos repre-
sentantes de las ahora conocidas como Sozialwissenschaften (o Ge-
sellschaftswi ssenschaften), y peor aln algunos investigadores humanistas,
tradadar dicharacionalidad a terreno de lairracionalidad, y viceversa.

VIII

Findmente nos queda una tercera consideracion que se deriva del ensa
yo de Carlos Fuentes como producto de la invitacion que segiin é nos hace
Wittgenstein a distinguir, a separar los &mbitos de reflexion y la expresion de
los mismos. Y en vista de que hemos afirmado -junto a filésofo austriaco- €
carécter de inefabilidad de los enunciados pertenecientes ala esferadel vaor,
es decir, de lo vita y también de lo irracional, cabe preguntarse ¢cud es €
modo de expresion de las Gel steswissenschaften? Pues como resulta eviden-
te, no pretendemos con nuestras palabras anular €l importante esfuerzo que
realiza todo aquel que se dedica a reflexionar en torno a esta faceta del saber
humano. Todo lo contrario, intentamos reivindicarlo exponiendo sus limites.
La respuesta que nos ofrece el escritor mexicano, en este sentido, es que “el
valor es dominio de la paradoja y de la poesia”. EI modo de expresion de la
€ética, la edtética, y en genera -afirmamos nosotros- de las Geisteswissens
chaften, se realiza, aunque de manera indirecta, “mediante la poesia, la fabu-
la, e mito. De dli que sdlo lo indecible tenga vaor, entendiendo por
‘indecible’ lo que jamas puede decir el discurso propositivo.”E’8

La lectura que hace Fuentes de Wittgenstein esté estrechamente rela-
cionada con nuestro intento de acercar algunos de los postulados de Dilthey
al pensamiento de Wittgenstein. Para Dilthey -igua que para Fuentes-, la
religion, la poesiay la metafisica originaria, a diferencia del discurso racio-
nal, expresan lasignificacién y el sentido detodo lo valioso. La ciencia ana-

58 Cf. FUENTES: “Wittgenstein”, cit., pp. 313-314.
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liza, desarrolla 'y establece a partir del aislamiento de situaciones homogé-
neas sus relaciones y/o leyes generales. En otras palabras: |as Naturwissens-
chaften buscan conocer, las Geisteswissenschaften comprender59. Interpre-
tar de esta manera el mundo, nos dice Dilthey,

“germina ya en la lengua y se desarrolla en la metafora como sus-
titucion de una intuicion por otra afin, que la hace en algun senti-
do maés evidente; en la personificacion, que aproxima y hace
comprensible por humanizacion, o mediante razonamientos ana-
I6gicos, que en virtud de la afinidad determinan desde algo des-
conocido lo menos conacido y merced a ello se acercan ya a
pensamiento cientifico”®.

La metéfora es entonces, aparentemente y segun el filésofo aleman, el
anico modo posible de expresion de las Gei steswissenschaften. Pues a partir
de la sustitucién de una intuicion por otra, intenta hacer comprensible aque-
[lo que no puede traducirse a discurso racional. La met&fora, en este senti-
do, en tanto que busca la comprension, se acerca (por muy peligrosa que
nos parezca la expresion) a pensamiento cientifico, es decir, se presenta
como otra forma de articulacion de la realidad que sirve de fundamento a
los intentos racionales de explicacion de la misma®’. Si bien Wittgenstein

59 Cf. DILTHEY, Wilhelm: “Los tipos de visién de mundo y su desarrollo en los sistemas
metafisicos” (1911), en: Teoria de las concepciones del mundo, trad. Julian Marias,
Revista de Occidente, Madrid, 1974 [TVM, en adelante], p 45.

60 DILTHEY: TVM, p 45 (cursivas nuestras).

61 Unaapreciacion muy similar eslade Max Black y Donald Davidson quienes advierten la
subvaloracion de la metéfora como recurso explicativo y/o de comprension. Black, por
gemplo, denuncialavision sesgada de la filosofia tradicional producto de unainterpreta
cion excesivamente literal del dltimo parégrafo del Tractatus: “Se tiene por ilicita la afi-
cion ala metéfora, basandose en € principio segiin € cua acerca de aquello de que sdlo
se puede hablar metaféricamente no deberia hablarse en absoluto” [“Metafora” (trad.
Victor Sénchez de Zavala), en VILLANUEVA VALDES, Luis M. (comp.): La blsque-
da del significado (1991), Tecnos, Madrid, 2005 (pp. 545-563), p. 545.] No obstante, de
acuerdo a ambos (Black y Davidson), la metafora es capaz de ampliar y facilitar tanto la
explicacion como la comprensién mas ala del discurso meramente proposicional. Por
consiguiente, no dudan en afirmar, luego de analizar algunos inconvenientes que podria
presentar la interpretacion de la estructura lingliistica de la metéfora, que incluso la mis-
ma ciencia, puede servirse de este tipo de expresién. Davidson lo explica audiendo pre-
cisamente a la idea wittgensteineana de vision de aspectos y de cierta manera muy rela
cionado también al discurso de Dilthey: “[S]i le muestro a usted el pato-conejo de
Wittgenstein, y digo: ‘Es un pato’, entonces con algo de suerte usted lo ve como un pato;
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nunca hablé de la met&fora en los mismos términos en los que lo hizo Dil-
they, nos atrevemos a afirmar -ya para cerrar este trabajo que bien podria
considerarse apenas un primer requisito para la postulacion de una episte-
mol ogia wittgensteineana como principio de comprension y articulacion de
todos los saberes- que, su idea de la persuasion que se levanta por encima
de las razones que podamos esgrimir en defensa de lo vital, de lo valioso,
puede entenderse y extenderse, sin ningun inconveniente, al concepto de
expresi6n metaf orica propuesto por € alemén.

De lo que se trata, entonces, es de utilizar nuestro propio modelo de
articulacion de saberes, escapar del baculum del desarrollo econémico y
tecnol6gico de las ciencias naturales. Después de todo, -como dice Rorty-
nosotros los humanistas e irracionalistas no botamos espuma por la bocay
nos comportamos como animaes. Simplemente nos rehusamos a hablar de
cierta manera: la maneraplatonica.

si digo: “Es un conejo’, usted lo ve como un conejo. Pero no hay ninguna proposicion
que exprese lo que yo le he hecho que vea. Es probable que usted haya llegado a darse
cuenta de que e dibujo puede verse como un pato o como un conejo. Ver como no es
ver que. La met&fora nos hace ver una cosa como otra haciendo algin enunciado litera
que inspira o dispara la intuicion” [“Lo que significan las metaforas” (trad. Luis M.
Vadés Villanueva), en VILLANUEVA: La bisqueda..., cit. (pp. 564-582), p. 582].
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Resumen

En este trabajo nos proponemos indagar en |os aspectos éticos del pensamien-
to de Hannah Arendt. Para ello, nos aproximamos a sus ideas desde diferentes enfo-
gues que llamamos horizontes como lineas de desarrollo de su pensamiento, en las
gue & horizonte de la polis griega como modelo ideal de la experiencia de o politi-
co da paso a su vez, a entender dicha experiencia como condicién de posibilidad de
gue emerja la libertad en el mundo de los asuntos humanos. Experiencias como €l
totalitarismo evidencian €l papel del pensamiento y € sentido comdn como porta-
dores de elementos éticos que articulan la vida del espacio publico, es decir, lo que
constituye el mundo de los asuntos humanos posee un substrato fundamentalmente
moral.

Palabras clave: Espacio publico, libertad, pluralidad, horizontes éticos.

Abstract

This paper proposes to investigate the ethical aspects of the thought of Han-
nah Arendt. Her ideas are approached from different visions called horizons, as
lines of development for her thought. In it, the horizon of the Greek polis as an
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ideal model for the political experience gives way to understanding that experience
as a condition of possibility for the emergence of freedom in the world of human
affairs. Experiences such as totalitarianism show the role of thought and common
sense as bearers of ethical elements that connect life in the public space; that is,
what constitutes the world of human affairs has afundamentally moral substrate.

Key words. Public space, freedom, plurality, ethical horizons.

1. Introduccion: Los horizontes de una inter pretacion ética

Nos proponemos en €l siguiente trabgjo analizar los elementos éticos
presentes en & pensamiento de Hannah Arendt, para lo cua habria que dis
tinguir algunos horizontes en los cuales dichos planteamientos surgen; 0 mas
bien, donde se encuentran las implicaciones éticas que se extraen de su obra.

En primer lugar hay que referirse alafuerte influencia proveniente del
pensamiento griego que genera en las formulaciones arendtianas una sim-
biosis entre éticay politicad estilo aristotélico. Asi como en la antigliedad
clésica los grandes temas de la ética son de caracter politico, en un sentido
similar €l pensamiento politico de Arendt tiene fuertes implicaciones éticas
que podriamos interpretar como una especie de presunta intencion normali-
zadora de las acciones politicas.

Esta interpretacién nos indicaria que los elementos aristotélicos pre-
sentes en las ideas arendtianas como la sabiduria practica, la distincion en-
tre el espacio privado y €l espacio publico fiog moAlitikde, llevarian a
Arendt en sus formulaciones a buscar un tipo de finalidad ala vida politica,
un tipo de normatividad, como s se tratara de ofrecer las recetas necesarias
para lafelicidad del hombre y de la polis. Aunque podamos reconocer una
estructura aristotélica en la forma de ubicar y distinguir muchas ideas y ex-
periencias sobre lo politico, si nos aproximamos al caracter esencia de las
ideas arendtianas nos damos cuenta que no es un tipo de implicacién ética
normativala que debe extraerse.

Otro horizonte gue nos permite vincular aspectos éticosy a gue inten-
taremos aproximarnos como propuesta se origina en una interpretacion fe-
nomenolégica de lo politico y del poder; es decir, € pensamiento arendtia-
no sobre lo politico es marcadamente esencialista, en € sentido de que bus-
ca iluminar eso que es fundamenta y constante y a mismo tiempo poten-
cial, inesperado y creador. En esta interpretacion, la politica es parte de la
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condicion humana, como una condicion permanente que se da en todos los
seres humanos de todos | os tiempos y 1os lugares.

Este horizonte ético del esencialismo arendtiano de lo politico lo po-
demos abarcar con unas cuantas notas caracteristicas, a saber, la politica
gue propone Hannah Arendt fundada en la pluralidad y la accion solo apa-
rece cuando los individuos se identifican con los asuntos publicos mas que
con sus propios intereses privados, haciendo posible asi un marco de vida
gue trasciende lo meramente dado de forma inevitable como todo lo referi-
do alanecesidad y alautilidad.

Abordaremos también la comprensién del totalitarismo como recurso
gue permite observar la experiencia vivida de unos seres humanos determi-
nados en un espacio y tiempo donde emerge |0 mejor o lo peor de cadaindi-
viduo dentro del desierto de la accion que produce el fendmeno totalitario
en la politica, esta experiencia del totalitarismo nos enfrenta desnudos ante
nuestra condicion humana

Por Ultimo también abordaremos las facultades del espiritu como son
el pensamiento y € sentido comun como facultades fundamentalmente éti-
cas en su funcién de generar la capacidad de juicio y la capacidad de dar
sentido a nuestras acciones.

2. El gjercicio ético-politico dela accién

La politica arendtiana ocurre cuando surge € espacio de aparicion, de-
mostrando que la verdadera naturaleza de lo politico-publico consiste en la
creacién de una forma de vida (ethos) especifica que abarca lo mas elevado de
las actividades humanas; aguello que es producto de la creatividad y la origina
lidad humanas en una diaéctica intersubjetiva que acepta como condicion ne-
cesaria @ respeto de la dteridad; de modo que todos |os seres humanos puedan
introducir cambios estructural es dentro de relaciones de convivencia

De modo que debemos comprender y aceptar que en la politica aunque
se plantea una distincion singular de cada uno de los individuos ocasionada
por méritos y talentos, todos tienen iguales derechos a ser reconocidos en
relacion a sus necesidades e intereses particul ares.

Las concreciones histéricas en las que se lleva a cabo la experiencia poli-
tica, como son formas de Estado y gobierno con sus sstemas de leyes, con sus
précticas de poder e ingtituciones especificas, sus mismas ideas o filosofias po-
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liticas no constituyen todo ello los elementos més va orados por Arendt; s
bien en alguna medida Arendt es partidaria de conservar 1o ganado en € te-
rreno de la experiencia politica acumulada, como es de sefidar, aquellos
elementos e ideas integrantes procedente de momentos revolucionarios
como la constitucion de cuerpos politicos en sistemas republicanos basados
en laidea de libertad y derecho como obedienciaalaley, ladivision del po-
der, la participacion de los ciudadanos en formas de asambleas populares,
constituyentes, proclamas, leyes de derechos humanos, partidos politicos, €l
derecho de lalibre expresion, consgos de trabajadores, y en general la apa-
ricion de toda formacidn o grupo con intereses que los identifican.

El sostenimiento del espacio publico consiste en € intercambio libre y
plurdista entre los ciudadanos y en los acuerdos que ellos logran, o que
origina un poder legitimo, que se contrapone al histérico gercicio instru-
mental, procedimental e ideologizante del aparato gubernativo de caracter
egoista y coercitivo. Arendt aboga por un gercicio directo, y no por la re-
presentatividad que resultalimitada. Comprender laradicalidad de este gjer-
cicio de la polis como forma de vida revela la crisis de toda politica repre-
sentada tanto histérica como ideol 6gi camente.

No obstante, € espacio publico-politico de carécter arendtiano se da
en la convergencia de los esfuerzos comunes (trabajo en equipo, agonistica
de la polis) a mancomunar diversos intereses en la constitucion de un mun-
do o espacio entre nosotros, como mundo comin y compartido; ahi aparece
fenomenol égicamente larealidad del poder y se expresa esa su esencialidad
tan propiay especifica.

Ahora bien, ante las urgencias de un exigido basamento moral en la
politica contemporanea, donde las pautas que ofrecen las doctrinas neolibe-
rales, o las élites que conducen el poder, o cualquier otra forma de ideologia
contemporanea gque se haya puesto en préctica, han sido y son constante-
mente puestas en tela de juicio o desacreditadas por completo ante € pano-
rama de conflictos humanosy crisis sociales por doquier; es en este contex-
to donde el pensamiento arendtiano puede desarrollar una vision ética de la
politica, o para expresarlo mejor una condicion ética de la vida politica que
permita desde el pensamiento abordar las crisis y decadencias de las expe-
riencias politicas contemporaneas.

En este sentido debemos de hablar de una condicién ética manifiesta
en la participacion publica; el sujeto de laaccion en € gercicio portador de
una conciencia moral-politica que se manifiesta en todas sus actuaciones, y
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que en la constitucién permanente del espacio publico va a generar o im-
pregnar una especie de recurso agonistico que ofrezca un sentido ético fina-
listaalas acciones.

En La condicién humana Arendt pensaba que viviamos las circunstan-
cias de un mundo que ha confundido y trastocado en su orden jerérquico as-
cendente las distintas esferas de la vita activa como son la labor, € trabajo
y laaccion.

Nosotros podriamos corroborar si fundamos nuestra observacion en la
teoria arendtiana, que précticamente todo trabajo (el mercado con sus cate-
gorias de medios-fines) serealizaalamanerade lalabor (la necesidad natu-
ra impuestay su repeticion) sdlo para obtener €l bésico y necesario susten-
to, solo para consumir y repetir nuevamente dicho ciclo. Por otra parte, el
producto final del artificio humano o de la actividad de la fabricacion que lo
constituye lainfinita variedad de objetos duraderos, con los cuales desarro-
[lamos nuestra vida en el mundo, y por los cuales existe un mundo cultural
con sus caracteristicas especificas, ha cambiado y dispersado su sentido casi
por completo, en razdn del consumo desenfrenado que impone €l post-in-
dustrialismo moderno como modelo Unico de existencia humana

Es decir, contempordneamente la actividad del trabajo también habria
perdido su sentido y su valor a sobrepasar todos sus limites en la medida en
gue € ser humano como homo faber ya no se contenta ni se satisface con su
mundo especifico creado por @ mismo, porque ha perdido la capacidad de con-
templar o creado por si mismo como ago que le otorgue identidad y vastedad.

En definitiva el mundo del trabajo (artificio humano) ha perdido a su
creador el homo faber que ya no desea apegarse y cuidar de las fabricacio-
nes que desde los muros de una frontera hasta la ctpula del edificio princi-
pal, incluyendo también todas las obras artisticas o incluso tecnoldgicas in-
tegraban y otorgaban identidad al ser humano dentro de un todo propio que
satisfacia el sentimiento artistico creador y el valor de la utilidad colocando
al hombre en el centro de su mundo cultural. EI homo faber ya no se integra
con el mismo valor otorgado en otros tiempos a aquellas realizaciones, a ese
artificio humano, e mundo del trabajo que constituye para é algo asi como
el cascaran del caracol.

La vertiginosa carrera humana del consumo hace que todos esos valo-
res e identidades ya no existan, €l consumo masivo exige € agotamiento y
la desaparicion de todo lo producido, con lo cual el trabajo del “homo fa-
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ber” se transforma en labor, en pura repetitividad procedimental y vacia.
Después de su consumo todo producto es inmediatamente reemplazado por
un nuevo objeto que tendrd que ser consumido a su vez. Es la cultura del
fad food, de todo lo rgpido y desechable.

De esta manera, la labor y el “animal laborans” ascienden al primer
plano de las actividades humanas. El andlisis arendtiano del mundo contem-
poraneo demuestra que hoy en dia todo se hace en funcién de los impulsos
de la especie humana. Su enfoque sobre la modernidad permite ver que to-
das las actividades y potencialidades humanas han sido reducidas a | os peo-
res aspectos de la esfera del animal laborans, tan denigrada en su teoria.

Por su parte, la joya de la corona en el modelo de Arendt, la accion
politica se habria convertido en un hacer y fabricar, perdiendo su caracter
revelador y creador de historia. Arendt observa una modernidad degradada
y desequilibrada que inflige diversos males a la condicién humana.

Lo que para Arendt es auténticamente politico se ha esfumado del am-
bito donde el consumo y el mercado con su estructura de medios — fines do-
mina el espacio publico de los ciudadanos; en este mismo contexto situar la
democracia representativa como una isla de salvacién de la politica resulta
limitado e insuficiente. La disconformidad de Arendt con la democracia re-
presentativa indica la insuficiencia de los aspectos puramente instrumenta-
lesy procedimentales de los cuerpos politicos institucionales y burocratiza-
dos, en los que Arendt sdlo ve unos medios que muchas veces satisfacen
una estructura de poder que poco tiene que ver con la accion y e discurso
gue como potencialidad humana fundamental y como expresion de la plura-
lidad requieren necesariamente que se genere la aparicion directa, sin me-
dios y obstéculos que impidan a cada individuo pensar y actuar segin su
propiainiciativa

El pensamiento de Arendt sobre nuestro mundo contemporéneo de la-
bor y trabajo puede parecernos pesmista. Pero podemos insistir en el senti-
do optimista que tienen los conceptos de la vita activa para la recuperacion
del mundo que nos es comun, conceptos en los que se halla el auténtico sen-
tido y propdsito de su reflexion; a saber, redescubrir permanentemente la
condicion humana, descubrir la posibilidad de revelar una perspectiva nue-
vaen ladireccion de | os aconteci mientos humanos.

Su pensamiento se abre ala posibilidad de enfrentar nuestra situacion
presente con lafacultad de convocar la aparicion de lo inesperado, de quelo
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impredecible y novedoso se deje ver en e mundo. Las circunstancias por
més adversas que sean, nunca pueden ser determinantes absolutamente.

Asi, cada uno de nosotros potencialmente representa la posibilidad de
hacer surgir algo nuevo y distinto, con lo cua se garantiza un continuo tem-
pora que puede mantener y desarrollar al espacio politico de aparicion de
los diferentes grupos humanos.

La lectura de Arendt nos arroja en un primer momento un enfoque
marcadamente pesimista sobre el desarrollo histérico de la accion en lamo-
dernidad. Lo que lleva a Arendt a evaluar los valores de la accion hasta su
propio presente déndole este andlisis una resultado negativo de las estructu-
ras de la condicién humana sobre la cual esta organizado nuestro mundo
contemporaneo.

Se trataria de un mundo conformista que se dedica desde € punto de
vista politico sdlo ala administracion de bienes, ala administracion de una
economia nacional; la economia politica es la asignatura gue mejor define a
la ciencia moderna que estudia al Estado y ala sociedad en general.

Pero s por otra parte seguimos e horizonte fenomenol 6gico de su teo-
ria de laaccion vemos que se hace posible la promocién de una pluralidad de
poderes que se organicen en un tejido intersubjetivo de palaras y actos. Se
trata de desarrollar un espacio publico fundado en la participacion directa a
partir de los instrumentos que las personas puedan fundar y establecer como
sus propios mecanismos de democracia publica partiendo de la critica de las
insuficiencias del sistema politico tradicional delegativo o representativo.

Arendt interpreta como radical mente democrética la experiencia de los
consegjos revolucionarios en la Rusia de 1905 o de 1917; o bien otorga una
importancia primordial alas revoluciones fundamentalmente como momen-
to de fundacion de un cuerpo politico donde la libertad se expresa de mane-
ra constitutiva en la accion de sus participantes; las revoluciones son mo-
mentos, y solo eso, momentos, donde la libertad y la accién actlian concer-
tadamente.

Arendt no solo se atiene a su idea paradigmatico de la polis griega,
Sino que reconoce otros momentos importantes de la accion en la esfera de
los asuntos humanos; o mejor dicho, que en diversos momentos de la histo-
ria occidental ha aparecido la libertad en su fendmeno humano que como
tal, tiene una constitucion politica.



64 Latella Calderdn, L., Revista de Filosofia, N° 76, 2014-1, pp. 57 - 72

Pensando arendtianamente observamos como € sistema de gobierno
economicista del mundo contemporaneo ha producido una desigualdad
précticamente insalvable entre los ciudadanos cuando se trata de intervenir
en la politica. La representatividad no es mas que una forma instrumentali-
zada para permitir que la mayoria gobernada sel eccione una élite gobernan-
te totalmente divorciada de las necesidades e intereses de los individuos y
sobre todo de su derecho de participacion activa.

Contrariamente, una estructura politica que sea basamento para la
construccién de un auténtico espacio publico debe facilitar laintervencién a
grupos de todo tipo y no sblo los politicos de oficio, sino también los gru-
pos culturales, artisticos, los profesionales, los académicos, grupos de traba-
jadores, campesinos, indigenas y todas las agrupaciones minoritarias ya sea
por su religion, condicion étnica, género y sexualidad, que por definirse en
funcidn de sus caracteristicas no encuentran cabida en el escenario del po-
der y sus mecanismos instrumental es.

Predomina en el presente un modo de vida que ha impuesto la instru-
mentalizacidn y automatizacion de todas las actividades e incluso de los h&-
bitosy costumbres humanas, barriendo |0s vestigios de antiguas tradiciones.
En su momento, Arendt vislumbré el desarrollo de un devenir que trastoca-
ba los valores més genuinos de la tradicion politica occidental. Hoy noso-
tros quizés podemos decir que formamos parte de un mundo tecnol6gico y
tecnocratico de consumo, en el que los procesos de la labor arrasan con las
otras instancias del hacer y del actuar humanos, dejando, al parecer, sin po-
sibilidades, las esperanzas de unarenovacion de la esfera pablica.

Pero el mismo pensamiento de Arendt permite plantear la urgencia de
una radicalizacion del principio de participacion democrética que conlleve
implementar € caracter universal del derecho a participar en la esfera pabli-
ca. Por ende todas las instituciones politicas deben proceder a una modifica-
cion en el sentido de la amplitud que les permita la aplicacion del derecho
de participacién de todos | os ciudadanos.

L as funciones que desempefian |os partidos tradicionales que monopo-
lizan el gercicio de la palabra deben ser criticadas y reemplazadas por €
poder deliberativo de la accion y del discurso en funcidn de la generacion
de posibles acuerdos. Todo esto implica una préctica de la virtud y de las
responsabilidades civicas, donde el surgimiento del didlogo y de la persua-
sion constituye € marco de intersubjetividad en su relacion con e ordena-
miento institucional delo politico.
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En otras palabras lo politico nunca esté4 hecho. Siguiendo el pensa-
miento de Arendt podemos afirmar que lo politico debe ser hecho todos los
dias, porque seguramente todos los dias nos |o querra escamotear una forma
unilateral de coaccion dentro del mundo de los distintos intereses de fuerza
0 dominio que siguiendo las reflexiones de Arendt no debemos calificarlas
como formas de poder, sino formas de violencia.

Hemos negado la posibilidad de interpretar un horizonte de normatividad
ética dd pensamiento arendtiano entendido como aquellos fines (telos) a los
gue debe conducir la accion. Se ha interpretado que hay una especie de neo-
aristotelismo en Hannah Arendt por € hecho de volver a establecer la afinidad
entre la &icay la politica. Pero € horizonte o linea que mas nos importa, que
hemos Ilamado anteriormente como horizonte fenomenolégico, es la de un
exigenciaismo palitico que procura describir, interpretar y evaluar la situacién
de cada individuo en su mundo y dar vida a la que considera la actividad hu-
mana fundamental, la accién como ge condtitutivo de las relaciones interhu-
manas gque Nos permiten movernos como seres auténticamente libres.

Obviamente la influencia aristotélica es central en sus planteamientos,
sobre todo porque con las distinciones de espacio publico y espacio privado
del modelo griego se enmarcan las interpretaciones arendtianas de los con-
ceptos de labor, trabajo y accion y el desarrollo de su vision de toda la mo-
dernidad en sus esferas fundamental es.

Un aspecto ético que podemos recadcar de su pensamiento es la propia
actuacion de Arendt en  mundo de lo plblico. En este plano Arendt nunca
manifesté simpatia alguna por ideologias de partidos, y tampoco por doctrinas
filosdficas que antepusieran un concepto absoluto de la naturaleza humanay de
lo palitico por encima de la pluraidad. El filésofo no puede hablar en nombre
de la pluralidad, la palitica la hacen los individuos; € punto de vista de la plu-
raidad es @ derecho de cada persona a contar su historia; de aqui a nuestro jui-
cio, la extrema importancia de carécter &ico que tendran facultades como €
pensamiento y € sentido comin en su incidencia politica, estaincidencia es so-
bre todo éicay corresponde a laintegridad del individuo, que lo capacita para
entrar en € espacio publico. A continuacion abordaré este aspecto.

3. Lacomprensién del totalitarismo y su vigencia contempor anea

La comprensién arendtiana del totalitarismo puede ser aplicada a
nuestros dias; formalmente su concepto del totalitarismo es la supresion de
los factores de libertad que hacen que |o politico desaparezca del mundo.
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El totalitarismo es sobre todo aquella violencia que en forma de terror
total elimina todos los vasos comunicantes entre los seres humanos, tiene
como caracteristica eliminar la identidad, y la personalidad de los indivi-
duos. Sobre estaforma de terror Arendt dice:

El terror no es lo mismo que la violencia; es mas bien, la forma
de gobierno que llega a existir cuando la violencia, tras haber
destruido todo poder, no abdica sino que, por € contrario sigue
ejerciendo un completo control. (...) Todo tipo de oposicién or-
ganizada ha de desaparecer antes de que pueda desencadenarse
con toda su fuerza el terror.

Arendt [lamé a totalitarismo el mal de su época, que tiene como efec-
to e producir un desierto en el espacio comun que compartimos todos los
hombres; la figura del desierto significa que nos distanciamos; que el espa-
Cio que se articula en la trama de acciones y discursos queda vacio, esto es
lo que produce € terror totalitario.

De lacita anterior podemos deducir que €l totalitarismo eslaviolencia
generalizada como medio del gjercicio de gobierno, Arendt anaiza €l papel
relevante de la violencia en € siglo XX, especiamente lo que fueron las
dos grandes guerras mundiales. En consecuencia podemos interpretar como
un factor ético en su obra la promocion de las acciones no violentas. De he-
cho, su teoria de la accion y del poder puede ser considerada como un pen-
samiento o una filosofia de la no violencia.

Si utilizamos su comprension del totalitarismo como recurso de andli-
sis de nuestra situacion presente, resultaria de ello que podemos destacar
como una critica arendtiana a estado actual del &mbito politico la falta de
responsabilidad personal, la falta de didlogos y de preguntasy respuestas en
el espacio publico. Es decir, € desierto continta en la forma de sujetos au-
sentes y en la presencia dominante de estructuras impersonales; debido a
esto ya nadie es ni responsable ni culpable de lo que ocurre en el mundo.

Esas fuerzas totalitarias (la ideologia, €l terror) que producen e vacio
y €l desierto en el espacio publico, nosindican que el impulso motriz que da
origen al espacio comln se haya en la responsabilidad personal como un
impul so ético centrado en el valor de la integridad misma del hombre. En la

1 ARENDT, Hannah. Crisisdela replblica. Taurus, Madrid, 1998, pp. 156-157.
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armonia y plenitud de sus capacidades especificas, a saber la accién como
sabiduria préctica, como accién y discurso en el suelo de la pluralidad que
es la verdadera naturaleza humana, y por otra parte en el pensamiento como
didogo interior que procura un proceso permanente de comprension por €l
cua nos reconciliamos con el mundo de los hechos y las acciones. En €
pensamiento, hay una fortaleza ética que prepara a individuo para asistir a
ambito pablico con un compromiso propio por € mundo. En e pensamien-
to como comprension se produce un compromiso de amor con lo publico.

4. Pensamiento y sentido comun como instrumentos
éticos-politicos

Este punto es quizas € horizonte méas importante que habria que explo-
rar para hablar de una especie de ética dentro del pensamiento arendtiano.
Implicalaintegridad del hombre, laintegridad con uno mismo, y € principio
de dichaintegridad seria el atreverse a pensar y ajuzgar por si mismos. Esto
es lo que & famoso juicio a Eichmann ingpird en Arendt, y que la condujo a
una reflexion sobre las facultades del espiritu; Eichmann le revela que no
existe una especie de mal radical fundado en principios metafisicos o en lalo-
cura del individuo; las respuestas del juzgado en Jerusalén producen en
Arendt estupor no tanto por la supuesta monstruosidad de sus acciones, sino
porque sus respuestas eran superficiales, harto banales propias de un indivi-
duo carente de conciencia de si mismo y de las acciones que llevé a cabo.
Arendt pasadel mal radical a mal banal paralograr una mejor precision con-
ceptual que exprese aquella naturaleza del mal y del totalitarismo:

No s2 qué es realmente el mal radical, pero me parece que tiene
que ver de alguna manera con e siguiente fendbmeno: hacer que los
seres humanos sean superfluos como seres humanos (no usarlos
como un medio para conseguir algo, lo cual deja intacta su esencia
como seres humanos y solamente incide en sus dignidades huma
nas, sino hacerlos superfluos como seres humanos). Esto sucede
tan pronto como toda impredecibilidad - que, en los seres huma
nos, es e equivalente de la espontaneidad- queda elimi nada.

2 Hannah Arendt — Karls Jaspers correspondence 1926-1969, Nueva York, Harcourt
Brace Jovanovich, 1992, p. 166.
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Esta observacion lleva a Arendt a la formulacién del concepto de la
banalidad del mal, el mal especifico que se manifiesta en los totalitarismos
que consiste basicamente en la ausencia de pensamiento y la falta de juicio
y sentido comun, cuyas consecuencias son que las atrocidades mas terribles
puedan ser cometidas por personas completamente normales pero privadas
totalmente de la capacidad critica; ¢qué llevd a un individuo como
Eichmann quien no demostré defender causas, dogmas, 0 motivos de prin-
cipios parajustificar sus acciones, a cometer o participar en los actos de ge-
nocidio?; segin Hannah Arendt, tales actos son € producto de la ausencia
de pensamiento.

Estareflexion sobre el mal, y laformulacion de labanalidad del mal a
partir de Eichmann en Jerusalén impulsan a Arendt a dar un giro a su habi-
tual reflexion filosofico-politica 'y a dirigirla hacia la subjetividad humana,
concretamente hacia las facultades del pensamiento, la voluntad y € juicio.
Y a desde Los origenes del totalitarismo buscaba una comprensién del mal
denominandolo como mal radical; en el estudio sobre Eichmann se ratifica
laidea expresadaen lacita anterior.

El ma consiste en volver superfluos a los seres humanos y por esto
mismo esta banalidad equivale a destruir o que hace posible la humanidad,
la banalidad destruye la pluralidad y la espontaneidad humana, borra lain-
dividualidad caracteristica de cada individuo y en esto consiste su draméti-
co terror.

El pensamiento es el arma de carécter ética contra el vacio que produ-
ce € fendmeno totalitario, € pensamiento da fortaleza a individuo porque
permite que se encuentre consigo mismo; por medio del pensamiento se lo-
gra un didogo interior que progresa en forma de gercicio comprensivo del
propio yoy del lugar que ocupa en el mundo con otros seres humanos.

Hablar de una concepcién moral en Arendt implica consecuencias
paralaaccién, y esto lo logra el individuo atreviéndose a pensar y a juzgar,
pensar y juzgar lo que hacemos, que es precisamente o que no hizo
Eichmann, el pensar sobre lo que se hace es la clave de lo ético en la ac-
cién, lo que noslleva aactuar como personas libres y responsabl es.

Laimportancia del pensamiento en el momento de la historia que vive
Arendt est4 determinada por la pérdida de los valores que la tradicion otor-
gaba parajuzgar moralmente; el totalitarismo habia destruido todas las cate-
gorias de andisis del pensamiento politico y moral.
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En el contexto totalitario solo la persona que es capaz de hacer un
gercicio de autorreflexion puede salirse del engrangje totalitario, esa capa-
cidad de pensar lleva a rechazar € automatismo que se produce dentro del
sistema totalitario donde el individuo queda anulado por la maquinaria que
todo lo mueve.

El principio de la conciencia moral para Arendt esta en la capacidad
de pensar y en €l sentido comin que es como un sentir que se adquiere en la
comunidad y que nos envuelve a todos; para Arendt habria que recuperar
ese sentido comun que en el desierto del totalitarismo ha desaparecido.

Lo que a partir de Santo Tomas se denomina sentido comun, €l
Sensus communis, es una especie de sexto sentido que necesito
para coordinar los otros cinco sentidosy que me garantiza que es-
toy viendo, tocando, oyendo, oliendo y degustando & mismo ob-
jeto; es la “Onica facultad que se extiende a todos los objetos de
los cinco sentidos”. Esta facultad, un misterioso “sexto sentido”,
ya que no se puede localizar en ningin érgano corporal, sitta las
sensaciones de mis cinco sentidos, estrictamente privados (...) en
un mundo comun que otros comparten.”

La facultad del pensamiento y € sentido comun son las actividades
gue abren el proceso de comprensién, donde e pensar se define como ac-
tualizacion de la capacidad de didlogo del yo consigo mismo. El pensar exa-
mina lo que acontece, |0 que aparece impulsado por la busgueda del senti-
do. El pensamiento como didlogo interior nos acompafia a lo largo de la
vida, y € lengugje que lo hace manifiesto posee una porcion del significado
de aquello que nos acontece.

El sentido coman nos orienta en el mundo que compartimos con otros
individuos; nos ofrece experiencias que son comunes también y que permi-
ten articular nuestras acciones con las acciones de |os otros, permitiendo un
desarrollo coherente de la dindmica de las acciones por laque latrama o te-
jido de dichas acciones no nos son gjenas ni extraras, sino que impulsan mi
capacidad de accidn al ser la ocasion para provocar una hueva participacion
en el espacio publico.

3 ARENDT, Hannah. La vida del espiritu. Paidés, Barcelona, 2002, p. 75.
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El sentido comun es un sentido para articular € espacio publico en la
medida que no es individual sino un recurso colectivo dotado de referencias
y significados.

En este regreso al si mismo que es € pensamiento, es crucia la fun-
cion del sentido comun, el cual cumple € papel de ordenar toda lainforma-
cion posible, gjustando los cinco sentidos a mundo real, con lo cua logra
gue la razdn comprensiva aprehenda lo que el pensamiento requiere para
trabagjar a solas. El fildsofo en su momento de algjarse de las circunstancias
del mundo, no pierde lo que comparte con €l resto de la humanidad, porque
la tarea de la razon especulativa es transitoria y se “disipa” cuando el yo se
“reincorpora” al mundo corriente.

El pensamiento critico solo puede realizarse cuando las perspecti-
vas de los demés estan abiertas al examen. De ahi que € pensa-
miento critico, aunque siga siendo una ocupacion solitaria, no se
haya desvinculado de los «otros». (...) Mediante la fuerza de la
imaginacion hace presentes alos otros y se mueve asi en un espa-
cio potencialmente publico, abierto atodas | as partes; en otras pa-
labras, adopta la postura del ciudadano cosmopolita kantiano.
Pensar en una mentalidad amplia quiere decir que se entrena la
propiaimaginacion parair de visita.

El pensamiento y el sentido comin podrian interpretarse como recur-
S0s éticos que restablecen la estabilidad perdida que se experimenta en €
mundo de |os asuntos humanos. La reconstitucion de ese mundo comun, sus
valores y contenidos, se lleva a cabo en la integridad del sujeto, de modo
gue €l individuo de la accién, cuando va de regreso desde la soledad del
pensamiento a la publicidad del mundo aporta un material que caifica su
accion, esta es una cualidad fundamentalmente éicay que materializay da
peso al sentido del espacio publico.

5. Consideracionesfinales

Hemos querido hacer ver que la interpretacion en torno a un supuesto
pesimismo arendtiano sobre la situacion de la accion en la contemporanei-

4  ARENDT, Hannah. La vida del espiritu, op. cit., p. 455.
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dad es parciamente errdnea, o por lo menos muy limitada si consideramos
todas las herramientas que brinda € cuerpo de ideas arendtianas si lo utili-
zamos como recurso de interpretacion de nuestra contemporanei dad.

Sus puntos de vista en torno a la derrota final de la accién y por tanto
de la politica debido al triunfo del animal laborans son parciales si toma-
mos en cuenta toda la potencialidad que se encierra en su concepcion de la
vita activa como reconciliacién con el mundo. Precisamente habria que
considerar como antitéticas las concepciones del mundo y del hombre que
Se presentan primero en Los origenes del totalitarismo y posteriormente en
La condicién humana.

Arendt nos presenta y nos hace ver otros puntos de vistay otras posi-
bilidades en la potencialidad que muestra su pensamiento sobre la accion, la
pluralidad, € poder, e pensamiento, el sentido comin y €l juicio con sus
posibles desarrollos éticos tal como los he intentado mostrar; 1o que me per-
mite interpretar su teoriadel poder, laacciony el espacio publico como una
realidad que se mantiene latente a la espera de ser actualizada.

El modelo de pensamiento arendtiano puede interpretarse como un
rescate de la capacidad humana que permite que en el gercicio del poder
puedan coexigtir tanto la individualidad como la pluralidad. Invita alos in-
dividuos al espacio publico, y replantea en este contexto nociones tanto
temporales (referidas a agqui y € ahora de nuestra existencia contingente)
como espaciales (el lugar que compartimosy el espacio que se genera entre
todos, lo que convierte nuestra vida en un inter - est) que difieren ostensi-
blemente de latradicion del pensamiento politico occidental.

Algunos intérpretes ven a Arendt como una sofiadora de la polis grie-
ga-en este sentido la han calificado de dlitistay conservadora- ya que la ac-
cion y e discurso en los pardametros arendtianos pasan por la conciencia de
ser sujetos politicos, o que implica cierto grado de formacion y de gercita-
cion, el gercicio aristocrético de unaforma de vida. Laforma de vidade los
aristoi. No obstante, es una posibilidad abierta a todo hombre, dada su con-
dicion en el mundo; lo importante es lograr descubrir esta potencialidad de
cadaindividuo, es como s la politicalejos de haber [legado asu fin, viveen
cada hombre, cualquiera sea el contexto o condicionantes historicas.

Inter homines esse, el estar entre los hombres abre el espacio para que
de comln acuerdo, o bien, con laincidencia de la pluralidad de intereses se
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logre la aparicion de la praxis humana como dimension ontoldgica del ser
libre, como dimension que define lo especificamente humano.

Si bien los planteamientos tedricos de Arendt no atendieron directa-
mente la reflexion ética; a menos que interpretemos que existe en su refle-
xién politica una estructura ética subsistente como sustancia fundamental,
donde lo ético y lo politico logran una simbiosis, no obstante, es evidente a
lo largo de su obra que hay una preocupaci én sobre asuntos de caracter mo-
ral; es con este enfoque moral que puede concluirse que no hay ocaso o de-
rrota fina de la politica en la contemporaneidad que gobierna la labor. Al
contrario, se fortalece la dimensién politica de los hombres desde una con-
cepcion ética que comprende un sentido integrador de las capacidades hu-
manas dirigidas a la accion. En todo caso por lo expuesto alo largo de esta
breve reflexidn, nuestro punto de vista es que la politicalallevamos con no-
sotros a todas partes y es posible construirla permanentemente, es posible
Su espacio de aparicion en cuaquier etapa historica.

En momentos de apatia, cuando percibimos que nuestro mundo ha
perdido su brijulay direccién, el pensamiento arendtiano coloca los puntos
sobre laies acercadel papel rector de la politica en la existencia humana.

Arendt hace un gercicio de pensamiento politico, que eleva la disci-
plina propia dd ciudadano del lugar secundario que latradicion del pensa-
miento occidental siempre le habia otorgado. A partir de esta fenomenolo-
gia de la actividad politica, los estudios arendtianos ofrecen la oportunidad
de considerar los temas de la politica desde unas dimensiones nuevas, con
caracteristicas mucho més amplias, donde la politica aparece como la cima
de lafilosofia antropol 6gica.

La obra de Arendt est4 abierta a una discusién hermenéutica que enri-
guezca los temas en torno a problemas como las aternativas tedrico-practi-
cas ante la crisis de la modernidad; de hecho algunos postmodernistas euro-
peos se han ocupado de la obra de Arendt por considerar que puede aportar
ideas en torno ala renovacion del papel del sujeto en un ambito de recupe-
racion de la alteridad; Arendt también fue critica de la modernidad en €
sentido de los factores hegemdnicos que anulan a sujeto como ser de refle-
xién y creacion; mencioné que e pensamiento arendtiano se enfrenta a los
factores instrumentales o mecanicistas de | as actividades humanas.
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Aunque su misién histérica es irreductible a la cuestion teorética, la
clase obrera posee un lugar prominente en e pensamiento de Trotsky. El
conjunto de circunstancias contextuales unido a una serie de acontecimien-
tos de su propia experiencia de vida, constituyen los méviles que lo empu-
jan hacia € estudio profundo del proletariado, como un marxista conse-
cuente con su tiempo y espacio. Sobre su responsabilidad recae la necesidad
histérica de estudiar y en cierta medida, ser lider del movimiento obrero in-
ternacional en tiempos de imperialismos. Dentro de la totalidad de su pro-
puesta, existe en este marxista una teoria que hilvanay articula sus pensa-
mientos en torno ala clase de esclavos modernos que, teniendo que vender-
se como mercancias, representan al gigantesco ejército de desposeidos.
“Esta teoria es una de las contribuciones mas importantes de Trotsky al
marxismo”’. Se trata, de su teoria de larevolucion permanente.

A través de esta, la clase obrera es entendida como un ente socia ca-
paz de trascender la opresion, inclusive, ali donde las relaciones capitalis-
tas no han madurado o se identifican con una deformacion estructural y fun-
ciona en tanto division internacional del trabajo. No es resultado la teoria
de una voluntad academicista movida por €l afén de popularidad o recono-
cimiento de aguel que aspira a ascender a claustro de grandes hombres en
la historia de |a humanidad.

Este filosofar explica en su totalidad las determinaciones causales de
la violencia disuelta en la opresion cotidiana, expresada en la pobrezay la
incertidumbre por un lado, y en una descomunal abundancia e indiferencia
por otro. Lateoria de la revolucion permanente tiene sus primeras aparicio-
nes, sujeta a circunstancias especificas y en cierta medida de forma aidada
y poco sistematizada, en €l siglo XI1X con Carlos Marx y Federico Engels.
No era para entonces una necesidad historica de primer orden que exigiera
ser desarrollada y explicitada. Sin embargo, existe un vinculo indisoluble
entre las primeras ideas expresadas por 10s precursores de la filosofia mar-
xistay las resueltas por Trotsky. La clase obrera erael mévil que encabeza-
rialatransformacién para si, en tanto negacion dial éctica de las necesidades
impuestas por la sociedad capitalista. En este sentido, ante el oportunismo y

1 CLIFF, Tony. Marxismo y Revolucién en € Tercer Mundo, Biblioteca Virtual de |z-
quierda Revolucionaria. http://www.marxismo.org. p. 1.
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la posibilidad real de que fracasara, en su contexto por la pegquefia burgue-
sia, cualquier intento revolucionario, Marx y Engels planteaban para 1850:

“Mientras que los pequefios burgueses democraticos quieren po-
ner fin a la revolucién lo mas rapidamente que se pueda (...)
nuestros intereses y nuestras tareas consisten en hacer la revolu-
cion permanente hasta que sea descartada la dominacion de las
clases mas 0 menos poseedoras, hasta que €l proletariado con-
quiste el poder del Estado, hasta que la asociacién de los proleta-
rios se desarrolle, y no sélo en un pais, sino en todos los paises
dominantes del mundo, en proporciones tales que, cese la compe-
tencia entre los proletarios de estos paises, y hasta que por 1o me-
nos las fuerzas productivas decisivas estén concentradas en ma-
nos del proletariado.”2

Se trataba, para entonces, de llevar hasta las Ultimas consecuencias €l
proceso que revirtiera € estado de cosas, de imprimirle un carécter ininte-
rrumpido ala naturaleza del cambio. La cuestion radicaba en que € proleta-
riado, desde si mismo, luchara incansablemente con el fin primero de sus-
pender y luego erradicar la dominacién, utilizando la totalidad de los meca-
nismos de coaccion y coercion metamorfoseandolos hasta convertirlos en
auténticas herramientas de liberacion de la sociedad. Ello suponia, necesa-
riamente, un desarrollo proletario, tal que deshicieralas fronteras nacionales
en tanto gradacion y diferenciacidn hacia el exterior de las fronteras y hacia
el interior de las mismas fronteras nacionales. Los fundadores de la cosmo-
vision marxista atendian el problemainternacional como condicién sine qua
non para € triunfo y la realizacion del socialismo y en consecuencia l6gica
el comunismo. Al finalizar este texto, Marx y Engels sostenian como impe-
rativo categorico que “é grito de guerra del proletariado tenia que ser la
revolucion permanente”.3

Aungue existe una obra especifica de Trotsky titulada La Revolucion
Permanente, sus ideas esenciales no se reducen alos limites del propio tex-
to. Como toda la filosofia marxista, €l pensamiento de este autor en torno a
esta cuestion esta diseminado en cada una de sus escritos. En este sentido

2 MARX, Carlosy ENGELS, Federico. Mensaje del Comité Central ala Liga de los Co-
munistas, Editorial Progreso, Moscu, 1976, p. 183.
3 MARX, Carlosy ENGELS, Federico: ab. cit. p. 189.
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pueden encontrarse en entrevistas, articulos periodisticos, cartas y discur-
sos; elementos esenciales sobre la revolucion permanente. Esta teoria, como
parte y expresion indisoluble del marxismo, es constantemente inacabada.
Su continuidad esté asociada con la capacidad creadora de |os pueblos a eri-
girse y liberarse de forma auténtica sin moldes o recetas fijas a seguir. Su
desaparicion en tanto superacion, siguiendo a Atilio Bordn, no ocurrira
como consecuencia de su derrota en la liza de la diaéctica argumentativa
sino como resultado de la desaparicion de la sociedad de clases. “Su defini-
tiva ““superacion’ no es un problema que se resuelva en al plano de la teo-
riasino en la préctica historica de las sociedades™.*

La aproximacion a la teoria de la revolucidén permanente, planteada
por Trotsky, es una oportunidad en la busqueda de aternativa al sistema ca-
pitalista fundada desde, sobrey paralaclase obrera.

Las ideas de Trotsky en torno a lateoria de la revolucion permanen-
te, atendiendo a las particularidades con que se identificay a los elemen-
tos congtitutivos que va integrando a la concepcién, puede anaizarse en
dos periodos fundamentales: el primero es de 1905 a 1927 y el segundo de
1929 a 1940. De forma general, este planteamiento tedrico va a explicar el
lugar y lamisién de la clase obrera antes, durante y posterior a la revolu-
cion no solo ali donde la burguesia ha desempefiado su lugar histérico
como clase altamente revolucionaria®, sino también donde se ha plegado a
los intereses de algun imperio por un lado o ha significado la representa-
cion de los intereses retrogrados de una aristocracia reaccionariay conser-
vadora. En “Balance y perspectivas™ escrita en 1906, esboza una serie de
razonamientos extraidos de su experiencia en la revolucién de 1905 que
van a representar un punto de partida de esta teoria e identificar su trata-
miento en el primer periodo.

Alli demuestra la posibilidad real de la dominacién politica por parte
de la clase de los desposeidos. “Su poder social -a juicio suyo- resulta del
hecho de que los medios de produccién, encontrandose en manos de la bur-
guesia, sblo pueden ser puestos en movimiento por él, por e proletaria

4 BORON, Atilio (Compilador). La Filosofia Moderna. De Hobbes a Marx, Editorial de
Ciencias Sociales, LaHabana, 2007, p. 326.

5 MARX, Carlosy ENGELS, Federico. Manifiesto del Partido Comunista, Editorial Pro-
greso, Moscu, 1983. p. 35.
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do.”® Lacualidad social de ser quien produce la vida material y reproducirla
constantemente e permitia un mayor alcance en € intento de redirigir €l
cauce de la sociedad hacia otros fines. No se trataba Unicay exclusivamente
de que la clase obrera producia |a riqueza socialmente distribuida, sino que
en términos reales producia una serie de servicios que iban ganando prepon-
derancia con e desarrollo de la economia capitalista. Participando significa-
tivamente en los contextos en los que Lenin se desenvolvia, Trotsky visuali-
zatambién y en generd ala clase de asalariados urbanos los encargados de
Ilevar a cabo las exigencias de la sociedad rusa de principios de siglo XX.

Para complementar su mision histérica es necesario gque esta clase sea
consciente de su interés objetivo. Es menester que comprenda que para ella
no hay otra salida que €l socialismo; es hecesario que sea como un gjército
suficientemente fuerte para conquistar en lucha abierta el poder politico. Su
tarea, eralatomade poder politico, luego de haberse creado una conscien-
cialo suficientemente elevada como para saber qué hacer con € propio po-
der politico luego de haberlo conquistado.

Para entonces su teoria de la revolucion permanente iba dirigida, entre
otras cuestiones importantes, al lugar de la transformacién agraria en la re-
volucién. En este sentido sostenia que: “La respuesta que se dé al problema
agrario predeterminard, quiza no la marcha del desarrollo de la agricultu-
ra, pero si al menos la politica agraria del proletariado; (...). Por este mo-
tivo la cuestion de la tierra ocupa el primer Iugar.”7

Trotsky entendia que una revolucion proletaria sin el concurso de las
masas campesinas estaba dirigida, en un pais como Rusia, a fracaso dado el
peso de esta clase social. La utilizacién de materias primas extraidas del
campo en parte por los campesinos y en parte por semiproletarios, de vita
importancia para la gran industria, mantenia el movimiento econémico ca-
pitalista que romperia con las ataduras feudales de la época. Concebia al
problema agrario como una retaguardia imprescindible en e transcurso de
larevolucién, ala que inevitablemente daria fuerzay corporeidad.

Por un lado, se referia ala necesaria eliminacion de la miseriay la ex-
plotacién del campesinado, y por otra a la extincion mediante la fuerza en

6 TROTSKY, Ledn. Balance y perspectivas. Biblioteca Virtua de Izquierda Revolucio-
naria. http://www.marxismo.org., p. 40.
7 Ibid. p. 47.
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tanto expropiacion, de los grandes terratenientes identificados alli como
Kulak, que se situaban a la cabeza de la expoliacion. De esta forma el cam-
pesinado podia empezar a entender las prerrogativas que el proceso revolu-
cionario y el socialismo guardaba para ellos. Sin embargo, no perdiade vis-
ta el lugar y la aspiracién Unica del campesinado, la tierra. Esta clase no
solo era la antitesis del estado de cosas rural en tanto existencia precaria
destinada a morir prematuramente; ademas, aspiraba a la reproduccién de
los valores en los que habia sido servilmente educada.

Esto implicaba que € proceso de reparticion de latierraerasolo € ini-
cio de un largo y necesariamente profundo camino de reeducacion y trans-
formacion de la conciencia socia. Si bien € futuro socialista dependia en
gran parte del sustento agricola futuro, el campesinado debia ser participe,
en cierto grado de los cambios que comenzarian con €l ascenso por parte de
la clase de los asalariados a poder politico. En tal sentido que no percibie-
ran a terrateniente como meta a alcanzar en tanto construccion de hombre
rural por parte del socialismo, sino objeto a trascender implementando en la
medida de las posibilidades un tipo de propiedad —colectiva— en la que to-
dos fueran duefios y sefiores de latierra.

Mas, era del conocimiento de Trotsky que su lucha en funcion de re-
vertir el universo rural debia ser ininterrumpida, es decir permanente, debi-
do aque dli si la cuestion esencial radicaba en el problema de la propiedad
privada, existian una serie de procesos no menos esenciales, y hasta cierto
punto despreciados por € marxismo oficidizado estalinista, que incidian
significativamente en el posible cauce de la revolucién; como era el caso de
latradicion, las costumbres y las creencias que retrotraian cualquier cambio
sumergiéndolo en las inflexibles barreras de lo cotidiano. Este movimiento
de larealidad, era precisamente € que le garantizaba a campesinado una
absoluta nulidad politica, siendo incluso comparado con animales de carga
destinados por *“origen divino” a servir.

Estas condiciones, sin embargo, no 1o empujaban a sobrevalorar a cam-
pesinado. A juicio suyo, esta clase socia eraincapaz, partiendo de sus caracte-
risticas propias, de erigirse como un partido politico independiente. Ello lo sus
tentaba en primera instancia la finitud e inmediatez de los horizontes del cam-
pesinado, en cuanto a necesidades propias ante las exigencias transformaciona
les de la sociedad toda. Solamente la tierra en manos del campesino no era ca
paz de satisfacer las necesidades que € régimen imprimia. En segunda, se ne-
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cesitaba de una fuerza socia capaz de articular en un todo unido las necesi-
dades de la sociedad civil rusa, en cuanto a clases explotadas.

La clase de los campesinos, a decir de Trotsky, estaba muy dividida
-entrericoy pobres- paralograr un partido independiente capaz de aunar in-
cluso a la totalidad de la masa campesina. Unido a esto, €l campesino, a
poseer un universo estrechamente sujeto a conocimiento inmediato de la
naturaleza, en detrimento de lo social, sus alcances serian infecundos al in-
tentar cambiar solo aquello que le perjudicaba sin azar sus armas en contra
de la superestructura politica. Esto daria la posibilidad a que una cierta
masa de intelectuales oportunistas, utilizando como paraban los intereses
del campesino, se erigieran en funcidn de la pequefia y mediana burguesia
en contradel capitalismo y afavor del socialismo, tal cua sucedié en el im-
perio de los zares. Definitivamente, Trotsky demostraba que, €l campesina
do se dliaba a la burguesia o a proletariado, una o la otra, en si mismo no
podriarealizar un partido politico auténomo e independiente.

Seria entonces, tarea inmediata de la clase obrera aunar las fuerzas
campesinas a su seno. “El proletariado, hallandose en €l poder, se mostra-
ra ante el campesinado como la clase liberadora.””® No se trataba de que €
campesinado delegaria su soberania en la clase obrera u en otra clase, sino
que esta seria el catalizador que permitiera su total emancipacion. En su for-
ma especifica, la revolucion permanente le asignaba a la clase obrerala mi-
sion de romper con la comunidad, la congregacién y la familia campesina
conocidas hasta entonces, mediante un continuo transformar que garantiza-
ra, una posicion criticay revolucionaria ante el cimulo de transformaciones
que se sucedian.

Otra de las cuestiones fundacional es de esta teoria es la relacion entre
el capitalismo y la clase obrera. Centrando su andlisis en la clase obrera
misma, su objetivo era clarificar, en mayor medida, €l proceso de negacion
dialéctica por parte de esta clase social hacia € propio sistema que le habia
dado origen. “El nimero de proletarios industriales, su grado de concen-
tracion, su nivel cultural y su importancia politica dependen, sin duda, del
grado de desarrollo de la industria capitalista.”9 Este indisoluble nexo res-
pondia a la cuestién ontoldgica de los asa ariados modernos. Sin embargo,

8  Ibid. p. 25.
9  Ibid. p. 21.
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su praxis estabay en cierta medida, esta atada a la |6gica dominante del po-
seedor de la gran industria, y por otro lado, ali donde no haya gran indus-
tria, siguiendo este razonamiento, la clase obrera devendrd necesariamente
en sierva permanente del yugo dominante cual quiera que este sea.

Ante esta cuestion € tedrico revolucionario planteaba que la depen-
dencia de la clase desposeida hacia la burguesia no era directa, en el sentido
de que €l devenir de este proceso podia desembocar en el levantamiento ar-
mado y pacifico en contra de la opresién y la dominacion acumulada en si-
glos. Inmediatamente, Trotsky sostiene que, “entre las fuerzas productivas
de un pais y las fuerzas politicas de sus clases se interponen, en cada mo-
mento, diferentes factores sociales y politicos de caracter nacional e inter-
nacional, que pueden llevar la configuracion politica correspondiente a
unas condiciones econémicas”™® totalmente insospechadas, a tal grado
-incluso- de transformarla completamente.

Se trataba, pues, de no conformarse con los andlisis provenientes de de
los precursores de la filosofia politica marxista, la realidad rusa exigia ser
pensada desde nuevos angulos mediantes |los cuales afloraran las soluciones
que esa redidad particular demandaba. Con este andlisis no negaba el mar-
Xismo, ni siquieralo sometia a un riguroso examen con intentos de desacre-
ditarlo. Més bien utilizaba su enfoque clasista consecuentemente con larea-
lidad rusa. Asi se percataba de unafisuraque el reino del capital le brindaba
a los desposeidos. Aguzaba su orientacion tedrica 'y politica al mostrar un
entreabierto que se hacia visible entre los indisolubles campos de la politica
y la economia respectivamente.

En este sentido no sometia, desde la teoria, ala clase obrera a una espera
evolutiva y excesivamente extensa en funcion de que las fuerzas productivas
madurasen de td forma en que fueran incompatibles con las relaciones de pro-
duccién. Como s édtas Ultimas fueran incapaces de invishilizarse e incluso
transfigurarse en modelos menos agresivos con la findidad de eternizar su
esencia alienadora. La cuestion radicaba en saber utilizar oportunamente los so-
bresdtos de la estructura politi ca™. Ellos audian -y auden- inevitablemente a
las contradicciones de la totdidad del Sstemay ala necesidad de transformar-

los, incluso, de trascenderlo. Trotsky hacia marcado énfasis en la idea de que

10 idem.
11 Aunque € proceso econémico se mantenga relativamente estable y sin exabruptos.
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“el proletariado crece y se fortalece con e crecimiento del capitalismo. En
este sentido, -arguiia- € desarrollo del capitalismo es equivalente al desarrollo
dd proletariado hacia la dictadura.™? A esto lo convocaba la experienciahis
torica de la mayoria de los paises europeos por un lado, y por otro & andisis
marxista llevado hasta sus Ultimas consecuencias, d menos para las circunstan-
cias politicas y sociaes de entonces.

Sostenia también en “Balance y perspectivas™ que e momento exacto
en que e poder pasaria a manos del “proletariado no dependia directamente
de la situacion de las fuerzas productivas sino de las condiciones de la lucha
de clases, de la situacion internacional y, finalmente, de una serie de elemen-
tos subjetivos: tradicion, iniciativa, disposicién para € combate”™® Si lama-
yoria de los bolcheviques esperaban una revolucion democratica burguesa en
cabezada por la burguesia naciona rusa de 1905, proceso que jamas tuvo lu-
gar dado € caréacter reaccionario que ya poseia esta clase social, Trotsky
apuntaba a la necesidad de que € proletariado tomara las armas y se organi-
zara con € objetivo de acceder a poder politico. La clase obrera podia utili-
zar la autonomia relativa que le brindaba € régimen capitalista para erigirse
en su negacion utilizando cuantos medios e instrumentos fueran necesarios.
Este punto e cual develalaesenciade las relaciones entre la clase obreray d
capitalismo devenia conclusion préactica para las circunstancias reales de
1906, un afio posterior a la primera revolucion rusa, que la unia indisoluble-
mente con otras de las cuestiones fundacionales de la revolucién permanente
esbozadas por € autor en laobray en este primer periodo.

Cuando Trotsky refiere la relacion entre las fuerzas productivas y las
fuerzas politicas, esta pensando en circunstancias donde las fuerzas produc-
tivas se han desarrollado conforme a capitalismos periféricos. Sin embargo,
su apreciacion es irreductible a tales contextos, en tanto que vale ademas
para aguellas naciones puntales en el desarrollo de las fuerzas productivas y
por tanto del capitalismo. Ante la marcha de los acontecimientos, Trotsky
se cuestiona hasta donde podia llegar una politica socialista por parte de la
clase obrera en las condiciones econdmicas de la Rusia de principios de si-
glo. Mantenia con absoluta seguridad que la transformacion revolucionaria
en lo que erael imperio de los zares colisionaria con obstécul os de naturale-

12 Ibid. p. 19,
13 idem.
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zapolitica mucho antes que con € atraso econdémico del pais, en tanto retra-
so técnico. “La clase obrera rusa no podria -apunta- mantenerse en el po-
der ni convertir su dominio temporal en una dictadura socialista perma-
nente sin el apoyo estatal directo que le prestase el proletario europeo.”14

De aqui se desprenden una serie de conclusiones que van a caracteri-
zar la naciente teoria de la revolucidn permanente y reflgjar sus nexos onto-
I6gicos con la clase obrera. De las propias relaciones entre € capitalismo y
los asalariados se desprende otra de las cuestiones con gque se identifican la
teoria en esta época. El problema de si esta clase podria estimular la trans-
formacion socialista en tal grado que fuera capaz, o no, de realizarla en un
solo pais, es decir aislada y sin € concurso de otras revoluciones. Trotsky
no sdlo no negaba la posibilidad y necesidad de la clase obrera ascender a
poder del Estado ya para 1905, sino que tentaba las soluciones inmediatas
proximas al inicio del proceso de transformacién. “Para un gobierno obre-
ro -afadia- solo hay una salida: la expropiacion de las fabricas y empresas
cerradas y la organizacion de su produccion sobre la base de la gestion co-
lectiva.”™® Esto no apuntaba que € problema del socialismo erala elimina-
cion absoluta de la propiedad privada, sino que la colectivizacién se encau-
zaba necesariamente hacia €l ensanchamiento inverso de este tipo de pro-
piedad, es decir, tratar de hacer a la mayor parte del pueblo propietario de
los medios de vida perentorios para asegurar su existencia.

Hace todo cuanto esta a su acance para lograr llevar ala clase obrera
al poder politico pero la desunion, la falta de comprension de los actores en
el campo politico, y lareanimacion de la reaccién conllevaron al fracaso de
larevolucion de 1905. No obstante, su préctica demostraba que la teoria re-
cién nacia podia ser constatada con el movimiento de la realidad. “ES posi-
ble -tesis esta que va a redimensionar €l papel de la clase obrera en capita-
lismos periféricos- que el proletariado de un pais econdémicamente atrasa-
do llegue antes al poder que en un pais capitalista evoluci onado.”*® Hasta
entonces Trotsky prescindia en su concepcion del papel de la burguesia na-
cional. Mas, larevolucion seria el proceso, como bien dirian los precursores
de la cosmovision marxista, mediante el cual la clase obrera seria @ sujeto

14 Ibid. p. 48.
15  Ibid. p. 29.
16  Ibid. p. 20.
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de su propia liberacién y el catalizador que coadyuvara a la desarticulacion
y desmembracion del Estado como eratradicional e historicamente.

Este razonamiento suspendia la revolucion democratica burguesa diri-
gida por la burguesia liberal. Sin embargo, no descualificaba la necesidad y
realizacion, en términos de transformacion objetiva, de la misma revolucion
democrética. Trotsky debia, por cuestiones educativas e instructivas, volver
cuantas veces las circunstancias |o exigieran a retomar la cuestion de la re-
lacién entre € desarrollo de las fuerzas productivas, las relaciones de pro-
duccién, gue tenian su expresion esencial y Ultima en las relaciones de pro-
piedad y finalmente el movimiento de las fuerzas politicas nacionales e in-
ternacionales en forma dialéctica. “La idea que la dictadura proletaria de-
pende en algin modo automaticamente de las fuerzas y medios técnicos de
un pais, es un prejuicio de un materialismo «econdmico» simplificado hasta
el extremo. Tal idea no tiene nada en comtn con el marxismo.”*’ De esta
forma desmitificaba razonamientos que a la luz de nuevas préacticas debian
ser reformulados. Presa de la hergjia, Trotsky le asestaba un duro golpe ala
salud del dogma, a bienestar reaccionario de un sectarismo putrefacto que
impedialamovilizacién de las masas porque tal o cual puntos de vistas con-
ceptuales originados por Marx y Engels no se correspondian fielmente con
determinados aspectos de larealidad rusa.

Hasta entonces la teoria de la revolucién permanente se encargo de de-
mostrar la posibilidad y necesidad reales de la clase obrera, por sus propios
medios, erigirse como ente politico e iniciar el proceso revolucionario con
la toma del poder estatal y la transformacién objetiva que impone tal cual
estado de cosas. “En nuestra opinién la revolucién rusa creara las condi-
ciones bajo las cuales el poder puede pasar a manos ddl proletariado (y, en
el caso de una victoria de la revolucion, asi tiene que ser) antes de que los
politicos del liberalismo burgués tengan la oportunidad de desplegar com-
pletamente su genio politi co.”*® Asi larevolucion se constituiano solo en la
impersonal definicion que versa en cambiar todo lo que debia ser cambiado,
sino que devenia en fendmeno encargado de establecer € condicionamiento
propicio para fraguar € sujeto del cambio, es decir la clase obrera. Permi-

17 idem.
18 Ibid. p.20.
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tiéndole a proletariado formarse la capacidad de transformar e universo
circundante y de transformarse a si mismos en su propio devenir.

Trotsky desechaba para entonces, por completo, la idea de que la bur-
guesia hiciera una revolucién democrética. No slo la descartaba, sino que vi-
sualizaba en ella e camino inevitable a retroceso. La praxis de exagerar €
papd de la burguesia se remitia inexorablemente a su inestabilidad y continua
vacilacion ante los cambios del campo poalitico. Esto condujo, a este pensa
dor, a desecharla como ente encargado de diminar los vestigios feudales alin
presentes en la sociedad capitaista. La burguesia rusa se mostraba para este
contexto incapaz de garantizar 1o que hasta entonces la teoria, basada en la
regularidad de los paises capitalistas occidentales avanzados, exigia de ella.

En su lugar, la clase obrera se encargaria de llevar a cabo los cambios
democréticos y burgueses que la anacronica sociedad feudal zarista brinda
ba.'® La veracidad de su teoria se veria realizada luego de la segunda revol u-
cion de octubre. “La revolucion rusa de 1917 demostro que todas las suposi-
ciones de Trotsky eran ciertas”® En ¢ espacio que media entre €l afio en
gue aparece € primer Estado sociaista de la humanidad, hasta que muere su
lider, en 1924, la actividad de Trotsky estaba encauzada a mantener desde la
propia direccion del Estado la nueva transformacion que surgia S bien en
este periodo sus escritos continlian la teoria de la revolucion permanente, no
es hasta 1929 en donde retoma con interés de sistematizarla y reactudizarla,
justo cuando es declarado ciudadano no grato en su propiatierra.

Es para 1930 cuando aparece en toda su dimensién la teoria con la
obra titulada “La revolucién permanente”Zl. En sus escritos anteriores utili-
zaba experiencias particulares que pudieran verificar los hechosy desde alli
andizarlos. Llegadalatercera década del siglo, poseia las experiencias his-

19 Teniendo en cuenta el caracter agudo del problema agrario y 1o insoportable del yugo
nacional en los paises coloniales, € proletariado joven y relativamente poco numeroso
puede llegar al poder, sobre |a base de Ia revolucidn nacional-democrética, antes que €l
proletariado de un pais avanzado sobre una base puramente socidista. Trotsky: Lare-
volucion permanente.

20 CLIFF, Tony. Marxismo y Revolucion en el Tercer Mundo, ob. cit. p. 3.

21 Esta denominacién, un poco capciosa, expresaba la idea de que la revolucién rusa, si
bien tenia planteados objetivos burgueses inmediatos, no podria detenerse en los mis-
mos. La revolucion no podria cumplir sus objetivos inmediatos burgueses més que lle-
vando al proletariado a poder. Cfr. TROTSKY, Leon. La revolucion permanente, Bi-
blioteca Virtual de Izquierda Revolucionaria. http://www.marxismo.org.
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toricas y la madurez suficiente como para realizar un andisis que pudiera
establecer una regularidad en la forma y e contenido de las revoluciones
dadas hasta entonces. En este sentido erigia su propuesta en términos de le-
yesy caracteristicas de la transformacién social corroboradas por la marcha
de la historia. Desde este momento, la teoria de la revolucion permanente
toma cuerpo contra el intento de la direccion del partido comunista ruso de
deducir del aislamiento politico la necesidad, de fundar una sociedad socia-
lista econdbmicamente aislada, del nacional socialismo, como si fuese posi-
ble suspenderla del orden econémico mundial establecido.

Al intentar demostrar la imposibilidad de transicion socialista aidada,
a margen de las relaciones econdmicas internacional es, sus continuadoresy
detractores vieron en la teoria un antiestalisnismo y antileninismo a ultran-
za. En este camino se obvia o pasa a segundo plano la parte de la teoria que
se encargaba de explicar la posibilidad y necesidad de las revoluciones en
capitalismos no céntricos. Al degenerar y luego caerse la Unidn soviética,
fruto de la continuidad de un estalinismo sutil y comedido, lateoriade lare-
volucién permanente es arrastrada con el enorme hundimiento. ¢De qué ser-
viria demostrar la imposibilidad de un nacional socialismo si la tendencia
global era a caerse, incluso aquel que “tendia en cierta medida a lo interna-
cional”? Qué sentido tenia pensar en revoluciones periféricas, “si los pobres
habian demostrado su incapacidad para autodirigirse incluso ali donde €l
capitalismo era menos invasivo”. Las conclusiones se dirigian a esta estre-
chez razonamiento.

Mas lo expresado en la obra mencionada anteriormente, dedicada en
su totalidad a la explicacién de la teoria en la medida en que se desempol-
vaba de |as irraciona es acusaciones estalinistas, demuestra su trascendencia
y pertinencia incluso para hoy. A juicio de Trotsky, esta teoria encerraba “el
problema del transito de la revolucion democratica a la socialista. No es
otro, en el fondo, €l origen histérico de esta teoria.”?

“La revolucién permanente, en el sentido que Marx daba a esta
idea, quiere decir una revolucién que no se aviene a ninguna de
las formas de predominio de clase, que no se detiene en la etapa
democrética y pasa a las reivindicaciones de carécter socialista,

22 Ibid. p 43.
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abriendo la guerra franca contra la reaccion, una revolucion en la
gue cada etapa se basa en la anterior y que no puede termi r21§\r méas
que con la liquidacion completa de la sociedad de clases.”

A €llo estaba dirigida parte de la totalidad de su propuesta, pues sien-
do este su origen sociohistorico era para entonces irreductible a esta cues-
tion. El desarrollo propio de la sociedad exigia de concepciones que pudiera
evauarlas en su totaidad, proceso a que se dirigia la teoria. Elevada a ra-
z6n, partia del reconocimiento de “la ley de la falta de ritmo uniforme del
desarrollo histérico; pero no concebida en su forma abstracta, sino en su
encarnacion material, proyectada sobre las peculiaridades sociales y poli-
ticas de Rusia.”** Esta ley mostraba la marcada desproporcionalidad del ca-
pitalismo en tiempos de imperialismos, la cual seria en estricto sentido una
de las determinaciones causales fundamentales de la abisma polarizacién
de la sociedad contemporanea. Sin embargo, laley iba encauzada también a
esclarecer € problema del proletariado en los capitalismos periféricos, por
cierto lamayor porcion del capitalismo en latierra

Lo que demostraba en esencia erala desigualdad que se hacia sentir en
el marco del movimiento obrero internacional. Esta singularidad iba total-
mente en contra de la posible unidad que demandaba el enemigo comdn a
los desposeidos de la tierra. El proletariado de Francia era el resultado del
capitalismo francés; con necesidades, aspiraciones y costumbres totalmente
diferentes a proletario haitiano. Si bien ambos eran victimas del imperialis-
mo, este Ultimo habia creado mecanismos en donde estos prol etarios se des-
conocieran en tal grado que parecieran historicay econdmicamente antago-
nicos. Asi la cuestion esencia tenia que rebasar |os estrechos limites nacio-
nales. Por esto la revolucion permanente estaba perentoriamente dirigida en
términos supranacionales. Ello alude inevitablemente a una conclusion que
est4 presente de forma implicita en la obra de Trotsky: el socialismo, como
sociedad de transito y mediacién entre el capitalismoy € comunismo, debia
resolver |as principales exigencias que en &mbito particular demandaban las
nacionalidades. De esta forma problematicas de carécter étnico, racial, reli-
0ioso, entre otras tantas, € socialismo debia encauzarse hacia la solucién de
dichos problemas.

23 idem.
24 ldem.
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Ante el cuestionamiento del autor, cudl debia ser e contenido socia
del transito socialista, da respuesta desde tres aspectos o dimensiones que
serian -grosso modo- la esencia de lateoria de la revolucién permanente. En
primera instancia se implementaria radicamente la revolucion agrariay la
metamorfosis democrética del Estado. Esto significaba que el periodo de
transicion “se convertiria en el instrumento para la realizacion de los fines
de una revolucion burguesa historicamente atrasada.”®> Mas la cuestion no
podia vararse en las inmediaciones de las transformaciones antes sefial adas.
Llegado la clase obrera al poder estaria precisada a hacer -a juicio de
Trotsky- incisiones cada vez més profundas en las relaciones de propiedad
privaday en el derecho que legalizaba e institucionalizaba éstas relaciones
sociales. El cardcter renovador de esta teoria consistia, hasta e momento,
en que s laopinion tradicional sostenia que la via de latransicion socidista
pasaba por un prolongado periodo de democracia, esta venia a promulgar
que en los paises atrasados econémica y socialmente, “el camino de la de-
mocracia pasaba por la dictadura del proletariado. Con ello, la democra-
cia dejaba de ser un régimen de valor intrinseco para varias décadas y se
convertia en el preludio inmediato de la revolucién socialista, unidas am-
bas por un nexo continuo.”®® A, la revolucion democrética era el preludio
inmediato de la transformacion socialista, en tal medida que una devendria
ininterrumpidamente en la otra.

A través de un ritmo revolucionario y permanente, que -la clase obre-
ra- €l sujeto histérico encargado de realizar esta gigantesca obra®’ le impri-

25 idem.

26 idem.

27 Que por cierto, imaginar que esto se daria de la noche ala mafiana seria o un oportunis-
mo reaccionario o una falta de inteleccion enorme que traeria como consecuencia la
paralizacion del proceso debido ala imposibilidad de realizarlo con lainmediatez, que
tal vez exijalapropiarealidad de la mayoria. Trotsky sefiday acota que la transforma-
cién socialista puede durar un tiempo lo suficientemente extenso como para visualizar-
lo en términos de indeterminacion, a menos para los tedricos de entonces. Mas €l pro-
pio sentido comudn -tan reutilizado por las teorias burguesas- muestra desde el angulo
actual que el capitalismo dur6 siglos para cristalizarse en toda su magnitud y hoy no ha
sido capaz de instrumentar un sistema politico y econémico que pueda satisfacer a la
humanidad en su totalidad. Al contrario, la sumerge hoy en una crisis con dimensiones
extraordinarias, convirtiéndose -tal vez- en la mas terrible que la especie humana halla
sido victima. ¢Como podria exigirsele, entonces, a comunismo mostrar su superiori-
dad si la experiencias han aparecido bajo circunstancias econdmicas insostenibles y no
alcanza aln la centuria?
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miria, podria garantizar por su propia naturaleza e intereses los nexos pe-
rentorios para no detenerse en e proceso de ensanchamiento del capitalis-
mo, en este caso un capitalismo de Estado dirigido por si misma, sino que
diera paso inmediato alarevolucion sociaista. Ahora bien, luego de iniciar
las reivindicaciones de carécter politicamente socidistas, la democracia se
invertiria perdiendo su carécter formal -singlar del régimen capitaista- a
ampliar su base popular con la finalidad de que fuese el propio pueblo, es
decir, todas las clases y capas sociales desposeidas, sujeto hegemonico de la
gestion publica en tanto las fuerzas del Estado serian utilizadas en funcion
de coadyuvar las iniciativas del nuevo estado de cosas. El proceso de re-
construccién de un diferente y amplio contenido democrético seria la parti-
cularidad indefectible del socialismo.

El segundo aspecto se refiere propiamente a las caracteristicas de la
revolucion socialista. Desde un prolongado periodo de continuacion indefi-
nida y de luchas internas simulténeas e inagotables, |as relaciones politicas
y econémicas van transformandose en tal sentido que la sociedad civil se
siente en total conmocion. Luego la sociedad sufre un intenso proceso de
metamorfosis en donde cada hueva etapa es causada por la anterior en tanto
negacion y superacion. Este movimiento, en palabras del propio Trotsky,
conserva forzosamente un carécter politico, o lo que es o mismo, se desen-
vuelve entre la violencia practicada de forma velada y abierta por parte las
clases sociales estimulando la transformacion social .

Se evidencia un proceso ciclico de continuas sucesiones que interco-
necta las explosiones de la guerra civil, las guerras exteriores y 10s espacios
de reformas pacificas devenidos todos en una disolucion en donde las lineas
divisorias pierden precision y nitidez. “Las revoluciones de la economia, de
|a técnica, de la ciencia, de la familia, de las costumbres, se desenvuel ven
en una compleja accion reciproca que no permite a la sociedad alcanzar €l
equilibrio. En esto consiste el caracter permanente de la revolucion como
tal.”*® La clase obrera seria sujeto y objeto de esta transformacion radical
deformatal que, siendo & catalizador capaz de estimular € cambio en cada
una de las estructuras e instituciones de la sociedad, el cambio no seria uni-
direccional.

28 TROTSKY, Ledn. La revolucion permanente, ibid. p. 56.
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Esto explica que la vanguardia no estaria integrada por un conjunto
enorme de funcionarios sin conciencia de clases dedicados a la pura admi-
nistracion de los asuntos politicos y estatales. La clase obrera se transforma-
riaen lamedida en que la sociedad se transformaba, pues los valores en los
que habia sido educada la sociedad toda eran en funcion de la propiedad
privada, en funcion de la riqueza para unos pocos como condicion de una
miseria extendida ala mayoria.

El tercer aspecto se remite al carécter internacional de la revolucion
socialista como resultado y efecto inevitable del estado internacionalizado
delaeconomiay de laestructura social de lahumanidad. El internacionalis-
Mo -sostiene- No es un principio abstracto, sino Unicamente un reflejo tedri-
coy politico del caracter mundial de la economia, del desarrollo mundial de
las fuerzas productivas y del alcance mundia de la lucha de clases®® De
esta forma, el transito socialista estaba mediado por la economia mundial.
El poder y alcance de esta Ultima era tal que e desarrollo y explotacion de
las fuerzas productivas unida ala especializacion y division socia del traba-
jo eran una expresion universalizada del capital.

Por tanto, la supresién radical y revolucionaria del estado de cosas era
imposible en términos nacionales. Esto no impedia, ni siquiera frenaba, las
revoluciones nacionalistas de carécter anticolonia y aln independentista, solo
gue una vez iniciada no podia reducirse o contenerse a este espacio. Dado a
gue & propio salto hacia un orden de cosas diferente y cualitativamente supe-
rior no seria posible s laldgica de la economia a nivel global, con su desco-
munal influencia en e todo y cada una de las partes que conformaban € uni-
verso humano, cerrara las puertas a la posibilidad de acceder en igualdad de
condiciones ala banca. La sujecion de la revolucion de la clase obrera dentro
de fronteras nacionales debe ser inevitablemente un régimen transitorio, aun-
gue sea extenso y tortuoso, como mismo lo demostraba la experiencia de la
Union Soviéticay luego lo demostrarian otras experiencias.

Trotsky adudia que con la existencia de una dictadura proletaria aida-
day ad margen del movimiento del capital internacional, las contradicciones
interioresy exteriores crecian en forma paralela. La permanencia del estado
de incomunicacién y marginacion devendriaen el fin del Estado proletario,

29 Ibid., p. 36.
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de forma inmediata 0 mediata, seria victima de dichas contradicciones. En
este sentido, este pensador situaba como Unica salvacion € triunfo del pro-
letariado en paises més avanzados que coadyuvaran en el proceso de asimi-
lacion e insercion en el proceso global del capital. La clase obrera debialle-
var, en la medida de las potencialidades histéricas, politicas y geogréficas,
transformaciones que le permitieran estimular otras revoluciones, asegura-
doras de su subsistencia. Asi, la clase obrera debia ser capaz de enfocar la
solucién final de su emancipacion y verdadera libertad, y con ella la de to-
dos los oprimidos de latierra, en términos necesariamente globales.

Como corolario, podemos decir que los elementos que constituyen la
concepcién trostkiana sobre la clase obrera son los siguientes: El reconoci-
miento del contexto en que se desarrolla la clase obrera 'y su lucha identifi-
cado como de capitalismo “falta de ritmo uniforme de desarrollo”; el carac-
ter consecuentemente revolucionario de la clase obrera, dentro del conjunto
de clases explotadas; €l papel significativo de lalucha de clases en latrans-
formacion de la sociedad capitalista; € caracter internacional de laluchade
la clase obrera; la importancia de la alianza obrero campesina sobre la base
de la solucién del problema agrario; el papel de la lucha de la clase obrera
en los paises periféricosy su papel en larevolucion mundia contra el Capi-
tal y; laimportancia de los factores subjetivos (tradicidn, iniciativa, disposi-
cion para € combate) en la preparacion de la lucha de clases de la clase
obreray en larealizacion de larevolucion.

Conclusiones

Luego de haber finalizado la presente investigacion acerca de los ele-
mentos que identifican |as concepciones de Trotsky sobre la clase obrera, se
arriba a las siguientes conclusiones:

1. Su obra constituye una continuacién organica del marxismo ante la con-
fluenciay el orden internacional, caracterizado por la consolidacion del
imperialismo y su sistema de dominacion.

2. El estudio del lugar y misién histérica de la clase obrera constituye un
aspecto medular en sus concepciones tedricas.

3. Susideas estan marcadas por los contextosy las influencias de sus con-
temporaneos, en especial, las concepciones de V.l Lenin, con € cual
posee multiples puntos de contacto, particularmente, en la evaluacion
de ladindmica del desarrollo imperialista, la concepcién del papel dela
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lucha de clases de los obreros, del incremento de la importancia de los
factores subjetivos en la revolucion; asi como en la necesidad del inter-
nacionalismo proletario.

4. Alli donde la burguesia no sea capaz de trascender las reminiscencias
feudalesy coloniales, en tiempos del imperialismo la clase obrera debe
sustituirlay emprender una revolucion ininterrumpida hasta sus Ultimas
consecuencias, transitando hacia la revolucion socidista.

5. Lateoria de la revolucién permanente constituye e e articulador de
las concepciones de Trotsky sobre la clase obrera.

6. El internacionalismo proletario constituye la piedra angular de la rela-
cion entre la teoria de la revolucion permanente y la clase obrera, pues
demostrado la imposibilidad del socialismo naciondista, € mismo
constituye una condicion sine qua non para trascender lalégica del Ca
pital y e orden imperialista global. Esta consideracién es de suma im-
portancia en los momentos actuales de lalucharevolucionaria.

7. Laclase obrera es para Trotsky € sujeto de transformacion histéricay
la clase mas revolucionaria, inclusive, ali donde e capitalismo no se ha
desarrollado suficientemente, existiendo una burguesia débil incapaz de
resolver los problemas del desarrollo capitalista.

8. Los crudos debates y desavenencias entre Trotsky y Lenin en el trans-
curso de larevolucion rusa, asi como la persecucién a que fue sometido
por € estalinismo, constituyen elementos de juicio a tomar en cuenta,
para comprender por qué € pensamiento de Trotsky no es suficiente-
mente estudiado en nuestros dias. Evidentemente, el énfasis en la clase
obrera, como fuerza revolucionaria transformadora del orden social bur-
gués, constituye uno de los indicadores mas importantes para demostrar
lafiliacién marxista consecuente de este pensador ruso.
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QUINTERO GIMBERT, Jorge A. (Comp.) Jorge A. Quintero Atencio. Mé-
dico, maestro y filosofo. Ediciones Astro Data, S.A. Maracaibo,
2013. 205 pp.

““Se puede decir que cada hijo quiere ser como su padre.
Yo queria tener su disciplina, su concentracion,

su determinacion”.

Jorge A. Quintero Gimbert

Este libro muestra una estructura muy particular: abre con un dis-
curso intimista, pasa al relato testimonial y culmina con trabajos propios
del ambito cientifico o académico. Los tres tipos discursivos cumplen
desde diferentes visiones y perspectivas, un solo propdsito: presentar la
imagen del Dr. Jorge Quintero Atencio como la de un hombre cuya vida
estuvo dedicada al estudio, a la ensefianza, a la profesiéon médicay ala
familia. Esas diferentes visiones del Dr. Quintero estan construidas por
diversos narradores: en primer lugar, el hijo -que funge como editor- es
el autor de la Introduccidn; en segundo lugar, los amigos, colegas y dis-
cipulos, autores de los relatos testimoniales sobre el gjercicio y ensefian-
za de la medicina; y, por ultimo siete investigadores gue presentan una
terceravision de Quintero en su pensamiento filosofico.

La primera parte, titulada Introduccion, nos permite acercarnos a
un relato intimista, porque expresa a través de una narracion en primera
persona algunos rasgos, emociones y situaciones de la vida intima o fa-
miliar del Dr. Jorge Quintero Atencio. Desde el escenario familiar, su
hijo Jorge A. Quintero Gimbert trasmite al lector en unaprosallanay ac-
cesible diferentes momentos y facetas de la personalidad de su padre: ro-
mantico, consejero, caritativo, compariero, bondadoso, estudioso, sabio,
cientifico y humanista.

Destaca en esta primera parte del libro una practica de escritura,
una practica en el sentido de querer utilizar la palabra en el discurso
afectivo para rescatar el tiempo pasado y las imégenes y los seres que
pueblan ese pasado. Se trata de asumir esas imagenes através del imagi-
nario gue Barthes en los afios 70 denominaria imaginario amoroso. Des-
de el interior de este tipo de escritura no hace falta utilizar la argumenta-
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cion: “Me permitiré tratar de describirlo con unas anécdotas y algunos re-
7 l
cuerdos”.

En efecto, no hace fata a narrador argumentar para mostrarnos las
diferentes facetas del persongje porque €l amor y laadmiracion a padre son
los verdaderos motores de la escritura; ya no se trata de depurar las image-
nes cristalizadas que nos proporciona el recuerdo, sino de trabagjar dentro de
él paraliberar laimagen del Dr. Quintero de lainmovilidad y la detencién
en un tiempo que ya no nos pertenece. Es en otras palabras, la busqueda del
tiempo perdido proustiano o € recuperar laimagen y € recuerdo del padre
como nos viene desde lgjos en la literatura espafiola; recordemos si no la
Coplas ala muerte de su padr e de Jorge Manrique. Con una diferenciara-
dical, Manrique escribe desde € dolor por la muerte cercana de su padre
Don Rodrigo; como més tarde lo hizo Lorca por la muerte de Ignacio San-
chez Mgjias, 0 Miguel Hernandez por la muerte de Ramon Sijé, en Orihue-
la. Estas tres obras capitales de la literatura espafiol a, bisagras entre la Edad
Media y los valores de la individualidad renacentista, son verdaderas ele-
gias porque hay un llanto, un canto al dolor por el padre o por € amigo ido.

En & caso de la obra que comentamos, no esta recobrada la imagen del
padre desde € dolor por la pérdida; en realidad, € hijo o rememoraen € libro
unos cuantos afios después de su desaparicidn, luego lo importante es la bls
queda de laimagen familiar, no desde la ausencia o € vacio, sSino en lo que ha
sdo legado a hijo y que este evoca en espacios, tiempos y acciones. Espacios
como € cuarto, d estar, la oficina, d dormitorio del enfermo, & banco de la
plaza, e hospitd, la clinica; tiempos como la navidad cuando conoci6 a su es
posa, € verano del vige a Europa, € invierno de 1942; objetos como las mé&
quinas de escribir, los reproductores de casetes, d velero; y acciones como los
consejos al hijo, el vivir cada dia y cada momento a plenitud, “el curar algunas
veces, el aliviar frecuentemente y el consolar siempre”.

En la obra, hay gque tomar en cuenta ademas, € deseo manifiesto del
editor en recobrar la identidad del padre de una manera global, no solo en €
ambito més cercano que es la familia, sino ademés en € testimonio de sus
amigos, colegas y discipulos. A este proposito responde otra parte del libro
donde aparecen como narradores tres autores:. 1os doctores Pappaterra, Arrieta

1 QUINTERO GIMBERT, Jorge A. (Comp.) Jorge A. Quintero Atencio. Médico, maes-
troy filésofo. Ediciones Astro Data, S.A. Maracaibo, 2013. p. 17.
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y Castglon, asi como los relatos recogidos bajo € titulo de Algunos recuer-
dos de comparieros y alumnos. En esta parte de la obra, € testimonio de ami-
gos y discipulos es la mejor estrategia para conocer la faceta profesional del
“master” como era llamado entre sus alumnos, el ilustre médico zuliano:

“Los que tuvimos la suerte de haber sido sus discipulos, sabemos
de la bondad de aquel corazon que traducia siempre frases ama-
bles, acciones generosas y consejos saludabl es para sus enfermos,
discipulos y amigos”

“Un dia me invit6 a que lo acompafiara a visitar un paciente, profe-
sor de la Universidad del Zulia, quien vivia en una calle cercana a
la Basilica de la Virgen de Chiquinquira. El le realizé una puncion
esternal para extragr un fragmento mintsculo de médula 6seay en-
viarlo para andlisis. Este estudio le salvé la vida a ese enfermo que
padecia de hipoplasia medular inducida por un farmaco (...). Afios
después vi en la Universidad a dicho profesor”.

“Le conoci en el afio 1958, siendo estudiante del tercer afio de
Medicina en el Hospital Central Dr. Urquinaona. Era profesor de
Semiologia y Propedéutica de nuestra Escuela de Medicina. Nos
ensefid con delicadeza cémo palpar € abdomen, percutir los es-
pacios intercostales, palpar €l corazén con la mano plena sobre €
pecho, sentir €l latido carotideo, tomar €l pulso, auscultar € cora-
z6n y los movimientos respiratorios, y a mismo tiempo, interpre-
tar con los datos obtenidos un diagnostico semioldgico de la en-
fermedad del paciente, especialmente sin € auxilio de los méto-
dos radioldgicos simples existentes para aquella época”. 4

Este discurso testimonial de la segunda parte de la obra, es fundamen-
talmente referencial; se atiene a los hechos y situaciones vividas por quie-
nes compartieron de una u otra manera, con € Dr. Quintero Atencio.

La tercera parte del libro presenta siete trabajos cuya estructura esta
maés cercana al discurso académico, porque se trata de diversas presentacio-

2 ARRIETA, Orlando. “Doctor José Quintero Atencio. Catedratico de medicina”. En:
Ob. Cit. p. 44.

PAEZ, Pedro. “Algunos recuerdos de comparieros y alumnos”. En: Ob. Cit. p. 61.
CASTEJON, Orlando. “Jorge Quintero, el médico-internista y el maestro” En: Ob. Cit.
p. 61.

AW
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nes en seminarios sobre la viday obra del Dr. Quintero Atencio, en el pos-
grado de Filosofia. Aqui el propdsito consiste en mostrar la “biografia inte-
lectual” del Dr. Quintero, como bien afirma el Dr. Antonio Tinoco®. Los
trabagjos abordan los aspectos éticos, epistemoldgicos, neuro-cientificos y
filosoficos del pensamiento de Jorge Quintero Atencio.

Para culminar, es conveniente sefialar que la estructura de este libro
pudiera desconcertar a lector en una primera hojeada, dado los diferentes
tipos de discursos que lo configuran. Sin embargo, una lectura mas atenta
conduce a la conviccion de gque los diferentes relatos de la introduccién, los
testimonios de quienes o conocieron en su dmbito profesional y universita-
rioy e discurso académico de la tercera parte se muestran como una exce-
lente estrategia para reconstruir la identidad del ilustre médico zuliano. Lo
intimista, lo testimonia y 1o académico se funden armoniosamente para en-
tregarnos a los lectores un texto eminentemente polifénico: son varias las
voces (varios |os sujetos-emisores) que entran en escena para contar desde
diversos angulos la valiosa trayectoria del hombre, su viday obraen el con-
texto social de laMaracaibo de la segunda mitad del siglo XX.

Lourdes Molero de Cabeza
Facultad de Ciencias
Universidad del Zulia

5  Cfr. TINOCO, Antonio. “Jorge A. Quintero, una pasion por la filosofia” En: Ob. Cit. p. 81.
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