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Resumen

El articulo analizala posibilidad que tiene la filosofia rusa para crear concep-
tos que podrian reflgjar de una manera adecuada el nuevo espacio socia y politico,
los procesos contemporéneos de globalizacion y de glocalizacién. La metafisica
rusa de la unitotalidad, que en el presente articulo ha sido presentada a través de las
concepciones de Vladimir Soloviov, Nikola Losski, Lev Karsavin, contiene tales
conceptos filosoficos. Se ha presentado el contenido de los conceptos tales como el
de la «Unitotalidad», el de «Sofia», €l de la «figura sustancial», y de la «personali-
dad sinfénicax.

Palabrasclave: Filosofia rusa, globalizacion, glocalizacion, metafisica de la uni-
totalidad, figura sustancial, personalidad sinfénica.

Abstract

This article discusses the possibility Russian philosophy has to create con-
cepts that could adequately reflect a new social and political space, the contempo-
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rary processes of globalization and glocalization. Russian metaphysics of uni-

totality, which in this article is presented through the concepts of Viadimir So-

lovyov, Nikolai Losski and Lev Karsavin, contains such philosophical concepts.

The content of concepts such as “uni-totality,” “Sofia,” the “substantial figure” and

“symphonic personality” are presented.

Key words: Russian philosophy, globalization, glocalization, metaphysics of uni-
totality, substantial figure, symphonic personality.

Introduccién. Especificidad de las transfor maciones globales
dela organizacion politica moderna

De acuerdo con los andistas, un rasgo que distingue a la politica global
contemporanea es la transformacion de las bases que rigen € orden mundial
mediante @ reestablecimiento de las formas tradicionaes de la naciondidad es
tatal y de la reestructuracion de las relaciones politicas internacionales. EI “nu-
cleo” de la politica global contemporanea es el poder eficaz (que actua a nivel
naciond, regiona e internaciond) y la territorididad de cada uno de los esta
dos naciondes (y de laregién) bajo la condicidn de participar en la solucion de
los problemas “fronterizos” y “transfronterizos” de la comunidad politica.

Durante el periodo més reciente de la globalizacién, la primera trans-
formacién global ocurrié con el concepto de “gobierno nacional”, el cual en
la actualidad no constituye un enfoque del poder politico. En un sentido
mas local, el estado naciona no es capaz de autodeterminarse, ya que las
fuerzasy los procesos fundamental es estan mas alade los limites de los es-
tados-naciones. Estos estados estdn inmersos actual mente en procesos gene-
radores de sistemas internos en extremo complejos, incluidos aquellos que
estan relacionados con la economia, la gestion, laley, la cultura, los cuales
limitan significativamente el papel del estado nacional y que constantemen-
te comprueban su capacidad de “resistencia”.

La segunda transformacién global ocurrié con el concepto de “comuni-
dad politica democratica”. Cada vez mas paises se sienten atraidos por el mo-
delo de democracia naciond. Por otra parte, la cuestion relacionada con €
asunto de cuantos ciudadanos realmente determinan la adopcion de una u otra
decision politica, pone en dudas la cdidad de la democracia moderna. Ademas,
¢cudles son las principales caracteristicas propias de estos ciudadanos, cudes
son susidedlesy vaores culturdes, econémicosy politicos?
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La tercera transformacion global tuvo lugar en el ambito de las “ideas del
gobierno” (o “idea del estado”, tanto para los democraticos como los no demo-
craticos). El estado-nacion moderno no es una comunidad politica que se auto-
determina, donde todos los miembros tienen una historia comin y un futuro
comun (un “destino” comdn). La propia idea de unidad nacional resulta limita-
da dada |as diversas estructuras y procesos, incluyendo los econémicos, 1os ju-
ridicos, los culturales, los administretivos, etc. S dgunos de laos procesos y/o
entidades “no son notados” por los sistemas politicos de los estados-naciones,
entonces, estos a su vez, dgardn de ser leales a ese Sstema edtatdl, y halaran
para si mismos otras formas de regulacién politica. La eficacia dd estado mo-
derno yano tiene un centro claramente definido en forma de gobierno nacional.
El poder red dd estado se transforma en un complejo espacio de influencias y
de limitaciones mutuas a nivel global, regional y local. De esamanera, € siste-
ma politico moderno pierde su condicionalidad territorial.

Sin lugar a dudas, uno de los “aspectos positivos” de la transforma-
cién global es el hecho de que es precisamente la actividad humana directa
la que causa y condiciona los cambios regionales, incluidos también los
cambios continentales y planetarios. En calidad de “aspecto negativo”, se
puede indicar que la globalizacién acelerada puede generar y agravar los
conflictos entre los paises, ya que cada uno de ellos procura defender sus
propios intereses dentro del contexto de la aldea global.

L enguaj e filosofico para las nuevas realidades sociales y politicas

El lenguage filosdfico es el lenguage de los conceptos. Especia aten-
cion se le presta a concepto en la filosofia del posmodernismo. Asi, Gilles
Deleuze y Félix Guattari en el trabajo ¢Qué esla filosofia?" vinculan preci-
samente con la filosofia la creacion de concepciones especiales Unicas — de
los “conceptos”. En primer lugar, Deleuze y Guattari rechazan cualquier
tipo de semejanza entre los conceptos de la ciencia (incluidos los relativos a
la lingiistica) y los conceptos creados por la filosofia. La creacion de un
concepto es un acto de creacidn, cuando € caos de la existencia es vencido

1 DELEUZE, Gillesy GUATTARI, Pierre-Félix. Qu’est-ce que la philosophie? Paris:
Minuit, 1991, tr. as What is Philosophy?, by Hugh Tomlinson and Graham Burchell,
New Y ork: Columbia University Press, 1994.
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mediante la creacién de nuevos conceptos filosdficos. Tales conceptos in-
novadores fueron en su momento el “cogito ergo sum” de Descartes, la
monada de Leibniz, € priori de Kant, la potencia de Schelling, la duracién
en las obras de Bergson, etc. El concepto es el descubrimiento personal por
e filésofo de las unidades particulares del espacio intelectual, que consi-
guen vencer el caos existencial en una u otra época histérica en e propio
acto concreto de la creacion de la idea conceptual. Los conceptos siempre
tienen un disefio idiomético inusual, que no existia antes de la creacién de
los mismos. Su origen puede ser la cotideanidad, una palabra, escogida para
fijar el concepto, puede conmocionar, puede ser un arcaismo inusual o al
contrario, un neologismo desafiante. De ese modo, Deleuze y Guattari rom-
pen € vinculo del concepto con las investigaciones estrictamente linglisti-
cas y sostienen que la creacién de los conceptos es precisamente un acto fi-
losofico?. Los conceptos, elaborados en los trabajos de creacion filosdfica,
son capaces de generar otros conceptos, menos voluminosos por su conteni -
do. Pero justamente la filosofia crea conceptos, es més, ésta es su tarea
Unicay principal segun afirman los pensadores. Al generar |os conceptos, la
filosofia acentUa | as transformaciones revolucionarias operadas en la cultu-
ra, las materializa en la nueva idea conceptual creaday con €llo, revela es-
tas transformaciones, les daunavidalibre en la cultura

Por lo tanto, se puede concluir que, el empleo del término de concepto
se justifica en los estudios sociaes y filosoficos de |os espacios socio-cultu-
rales nacionales, entre ellos, al analizar el entorno socio-cultural delasocie-
dad china. Es precisamente a través del concepto que se pueden identificar
los profundos significados culturales, su contenido, que se pueden vincular
las expresiones idiométicas de estos significados con palabras concretas, asi
como con los fendmenos culturales tales como los rituales, las tradiciones,
|as fiestas®. El concepto necesariamente refleja los valores que se cultivan
en un organismo social especifico, es una unidad de la memoria cultural, se
reproduce en las vivencias de tipo socio-psicoldgicas y psicol ogicas-indivi-
duales, asociadas con la manifestacion inconsciente y/o consciente de los

2 lbidem. p. 10.

3 Cfr. SEMENOVA, Alexandra A. «Concept» Notion as the Base of Contemporary Cul-
ture Studies, Journal of Siberian Federal University. Humanities & Socia Sciences.
2009. pp. 234-246.
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valores fundamentales de los ideales culturales, de los patrones de las nor-
mas en su aspecto figurativo y en su contenido.

Todo parece indicar que los conceptos que fueron creados en la filoso-
fiarusa de finadles del siglo XIX y principios del siglo XX, pueden ser utili-
zados para la comprension de las realidades sociales y politicas del siglo
XXI. En ellos podemos encontrar una expresion para las nuevas formas de
identidades colectivas, incluyendo a las identidades étnicas y las identida-
des culturales, las cuales se desarrollan en el contexto de los complejos pro-
cesos contemporaneos de la globaizacién y de la glocalizacion.

Caracteristicas generales dela filosofiarusa

Lafilosofia rusatiene su surgimiento no antes de la segunda mitad del
siglo XIX. Desde e principio mismo de su aparicion en ella existen dos
vertientes: una parte de los intelectuales rusos prefiere orientarse hacia la
tradiciéon filosofica occidental, trata de lograr que la filosofia rusa formase
parte de la filosofia occidental ; 1a otra parte de |os pensadores rusos trata de
crear una vision del mundo original, que no tuviese analogos ya sea en €
Occidente como en el Oriente. En la historia de Rusia, estas dos tendencias
son conocidas como los “occidentalistas” y los “eslavofilos”. No obstante,
tanto los occidentalistas como los eslavéfilos construyeron sus conceptos fi-
losoficos utilizando €l lenguaje de la filosofia europea, empleando €l len-
guaje de Platon, Aristételes, Descartes, Kant, Hegel, Marx, Nietzsche,
Husserl, Ortega y Gasset, Heidegger, Sartre, Unamuno, Derrida, de Fou-
cault y todos los otros grandes pensadores de occidente. De esa forma, in-
cluso aquellos pensadores que consideraban que Rusia estaba necesitada de
un concepto filosofico especial Unico, utilizaban para expresar sus ideas €
lenguaje filosofico de los intel ectuales occidental es.

Los filésofos rusos contemporaneos igualmente se dividen en dos
grandes grupos, los que provienen de los occidentalistas o de los eslavofi-
los. Los fildsofos de orientacion occidental consideran que los intelectuales
rusos deben estudiar a los pensadores occidentales modernos, comprender
la problemética de la filosofia occidental, asimilar sus métodos. Otros inte-
lectuales creen que se puede crear una filosofia rusa particular, erigida so-
bre laidea de la diversidad euroasiética. Ellos denominan a Rusia como un
“estado-civilizacion”, pero ellos también consideran que Rusia es la herede-
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ra de la Antigliedad, |a guardiana de las tradiciones filosoficas bizantinas,
teolgicasy eclesiasticas en el mundo moderno.

De gran significado son las obras de los fil ésof os rusos que emigraron
de la Rusia Soviética después del afio 1917 y trabgjaron en las universida-
des europeas y norteamericanas. Ellos son Serguéi Bulgékov, Nikoléi Ber-
didyev, Vasiliy Zenkovskiy, Nikold Losski, Semién Frank, Ledn Chestov,
Ivan Ilyin, Lev Karsavin y agunos otros pensadores. Existen estudios dedi-
cados a las actividades de estos pensadores en las universidades occidenta-
les antes de la Segunda Guerra Mundia y después de la Segunda Guerra
Mundial. Algunos de estos fil6sofos (por jemplo, Lev Karsavin) estuvieron
vinculados con el movimiento eurasiético en Europa.

Tanto los filésofos rusos de orientacion occidental, como los filésofos
rusos con orientacion eurasiética tienen obras escritas (articulos y tratados),
donde se investigan las formas especificas rusas de la solidaridad colectiva
Los procesos contemporaneos de globalizacion y de glocalizacion estan rela
cionados con la desaparicién de las vigas formas de comunicacion social,
gue eran caracterigticas hasta € siglo X X1 y con € surgimiento de las nuevas
formas. En los estados-naciones contemporaneos, no todos 10s grupos socia
les que poseen diferente identidad étnica y cultural, cuentan con la oportuni-
dad de manifestar su voluntad. A veces los sistemas formales de comunica
cién social no permiten escuchar las voces de estos sujetos colectivos, pero
€30 no significa que sus derechos no existan o que estos sean violados.

A finales del siglo XIX y principios del siglo XX, muchos filésofos
rusos creaban nuevos conceptos filosoficos para poder desarrollar un len-
guagje de comunicacion social y politico que estuviese acorde a la realidad
social complejamente estructurada. Ellos consideraban que la historia cultu-
ral de Rusia, la cua incluye la etnohistoria de muchos grupos étnicos, reli-
giosos y culturales, contiene una experiencia inestimable de identidades co-
lectivas Unicas. Se trata de la diversidad geogréfico-cultural de Rusia, de la
prolongada coexistencia en €l territorio del pais de las précticas religiosas
cristianas, islamicas, budistas, chamanicas. En el Nortey en la Siberia Rusa
viven pueblos autéctonos que poseen una experiencia ecoldgica Unica. La
sociedad de Rusia reune comunidades etnoculturales del Norte y del Sur,
del Orientey del Occidente.

Los filésofos rusos de finales del siglo XIX y principios del siglo XX

creaban nuevos conceptos socio-filoséficos y politico-filosoficos, para de-
signar a los tipos complegos de identidades colectivas. Algunos de estos
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conceptos seran examinados més adelante. Es posible que, su potencial de
contenido y semantico sea utilizado parala comprension filosofica del espa-
cio contemporaneo de las complejas comuni caciones sociales.

La “Unitotalidad” (Vsioedinstvo) como el concepto fundamental
delafilosofiarusa

Desde luego, laidea de la unitotalidad no es un descubrimiento original
de lafilosofia rusa. El contenido de estaidea la podemos encontrar en la filo-
sofia antigua, comenzando desde las formulaciones mitolégicas. Al mismo
tiempo, no se puede afirmar que lafilosofiarusa, a desarrollar € concepto de
unitotalidad, lo hace por segunda vez. La metafisica rusa de finales dd siglo
XIX'y comienzos del siglo XX crea una ontologia y epistemologia Unicas de
la unitotaidad. La unitotalidad es una categoria de la ontologia que indica
método para la organizacion de miltiples elementos’. Este es un método in-
terno, un principio interno, segin e cual los elementos aparentemente dife-
rentes son idénticos entre si, son idénticos a conjunto y simultaneamente no
se fusionan en una unidad homogénea. Ellos forman una polifonia, donde es-
tan presentes a mismo tiempo, ladiferenciay la permeabilidad mutua.

El aspecto epistemoldgico del concepto de “unitotalidad™ esta asociado
con e hecho de que la unitotalidad polifénica no puede ser expresada de una
manera completamente raciona. La unitotalidad no puede ser expresada
completamente, no se puede conceptualizar hasta sus limites. Este concepto
implica la cognicion intuitivo-simbdlica, que indica el modo existencial, “es-
curridizo” de las formas ldgicas. La naturaleza de la unitotalidad no supone
un sistema filosofico Unico, donde ella puede ser revelada por completo y de
una manera exhaustiva®. En cada época higtérica, la tradicion filosofica nue-
vamente se plantea la cuestion acerca de la naturaleza de la unidad. La unito-
talidad es € topos universal de lafilosofia misma, su fuente eterna.

El concepto de “unitotalidad” es desarrollado en la filosofia antigua, prin-
cipalmente en lafilosofia de Platon, de Plotino, en € neoplatonismo. Pero lali-
nea de Aristételes esta relacionada de igual modo con la manifestacion del

4 HORUZHY, Sergey. Unitotalidad de la filosofia. Filosofia rusa. Pequefio diccionario
enciclopédico. Moscu, editorial Nauka (Ciencia). 1995. pp. 102-110.
5 Ibidem. p. 103.
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principio de lainterpenetracion real delaUnidad y la Pluralidad. El concep-
to de “unitotalidad” se apoyaba en las bases de la patristica. En la época del
Renacimiento la filosofia de la “unitotalidad” fue desarrollada por Nicolas
de Cusa. En lafilosofia europea moderna se pueden destacar |as tradiciones
vinculadas con Leibniz y el idealismo clasico demén. El concepto de la
unitotalidad fue estudiado detalladamente en la filosofia de las “postrime-
rias” de Schelling. Es precisamente a través del “neo-Schellingismo” que la
metafisica de la unitotalidad aparece en Rusia. A finales del siglo XIX -
principios del siglo XX en el entorno de la intelectualidad rusa se crea toda
una serie de grandes sistemas filosoficos. El fundador de la metafisica de la
unitotalidad fue el gran pensador ruso Vladimir Soloviov (1853-1900).

La concepcion filosofica del gran pensador ruso Vladimir Serguéyevich
Soloviov fue creada por este autor, en contraposicion ala filosofiadel alemén
Friedrich Nietzsche, quien era considerado como € fil6sofo més popular en
la Rusia del siglo XIX. En contra de la fuerza de la destruccién moral, que
Vladimir Soloviov percibi6 en el trabajo del autor del tratado “Del otro lado
del bien y del mal”, es que esta dirigida la obra principal de Soloviov “Justifi-
cacion del Bien (Biendicea)”. Sin embargo, a este tratado, que resume toda la
busgueda filostfica del pensador, precedieron muchas otras obras, donde se
destacaron las lineas de contorno generales de la concepcidn filosofica de So-
loviov, se estaban desarrollando los conceptos basi cos.

La base creadora del principio moral, que Soloviov consideraba como
la base ontoldgica de la existencia humana, es el resultado 16gico del “desa-
rrollo”. EI concepto de “desarrollo” proviene en su concepcion de las cien-
cias naturales, y mas especificamente de la biologia, que él estudié a fondo
en los primeros afios de estudio en la Universidad de Moscu. El desarrollo
caracteriza cualquier existencia real y, sobre todo, la existencia humana
real, que esta lejos de ser perfecta, y que tiende a ser mas perfecta, mas “fe-
liz”. A partir de esta simple tendencia alafeicidad, VIadimir Soloviov eri-
getodo € sistemalégico posterior de lafilosofiade la unitotalidad.

Luchar por un objetivo - Sgnifica estar en constante movimiento, es estar

en desarrallo, ya que la inmovilidad permanente excluye € logro de cualquier
objetivo. “Estar en desarrollo” -1) ser algo en concreto en todos los momentos

6 LOSEV, Aleksea. Vladimir Soloviov y su tiempo. MoscU, editorial Mid (Pensamiento).
1991.
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de su desarrollo; 2) cada punto de desarrollo trae consigo una cualidad nue-
va, que previamente no existia. Pero todos los puntos de desarrollo deben
estar presentes en forma de desarrollo inseparable desde €l principio mismo.
Los indicios enumerados convierten al desarrollo en sinénimo de “vida”, y
laexistencia de un ser en desarrollo en un organismo vivo 0 en un ser.

De este modo, en la filosofia de la unitotalidad de Vladimir Soloviov
se incorpora la concepcion neoplatonica de “alma del mundo” de una mane-
ra comprensiva en las nuevas realidades biol 6gicas de la ciencia contempo-
ranea para él. Vladimir Soloviov subray6 en repetidas ocasiones que su ta-
rea interna era la justificacion de “la fe de los padres” en la “nueva etapa de
la conciencia racional” es decir, la combinacion del “espiritu de la época”
cientificoy racional con latradicién religiosa.

Como desarrollo ininterrumpido, toda existencia es la existencia misma
de un organismo vivo. La existencia es Unica, integra, pero estaintegridad no
estd completamente y totalmente agotada por € naturalismo fisico, quimico y
biologico. El naturalismo extremo que ignora el desarrollo del espiritu, de la
integridad espiritual. El idealismo extremo, que solamente tiene en cuenta €
desarrollo ddl espiritu, convierte a la filosofia en un esquema racional seco,
un sistema de categorias puramente légicas, que también resulta impotente
para abarcar la diversidad de toda la existencia integra.

Para superar los extremismos de estos dos tipos de conocimientos,
Vladimir Soloviov introduce la concepcion de “filosofia mistica”, que él de-
fine de la siguiente manera:

“El objeto de la filosofia mistica no es el mundo de los fendme-
nos, reducible a nuestras sensaciones, ni el mundo de las ideas,
reducible a nuestros pensamientos, sino la REALIDAD VIVA
del ser, en sus RELACIONES INTERNAS DE VIDA; estafilo-
sofia se ocupa no del orden externo de los fenémenos, sino del
orden interno de los seres 'y de sus vidas, € cual se determina por
su relacién con el ser original”7.

Asi, bajo el término de “misticismo” se oculta la tendencia hacia el
abarcamiento total y multilateral de la existencia, la cual no es posible
comprender ni por el método del empirismo (con la ayuda de las sensacio-

7 lbidem. p. 72.
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nes) ni por € méodo de lafilosofiaraciona. Como acertadamente |o sefida
Aleksel Fedorovich Losev, el misticismo de Soloviov es un sistema de cate-
gorias ddl idealismo clasico, construido sobre la base de la distincién entre
los conceptos de el “ser” y la “existencia”.?

El concepto de “ser” establece un indicio de unidad. El ser esta por en-
cima de toda multiplicidad. En él se revela el sentido del principio de que “el
todo es mayor que la suma de sus partes”. Si s6lo vamos a ver al ser o al su-
per-ser, entonces las cosas dgjardn de diferenciarse unas de las otras, nuestro
mundo rea se transformaria en un cero irreconocible, en la Nada absoluta.
Por consiguiente, ademas del ser Unico, es necesario asumir la existencia en
igualdad de derecho de una multiplicidad de cosas, de acontecimientos, de
procesos, es decir, una multiplicidad separada, comprensible y para nada cer-
canaa cero. Otro asunto es que varias cosas han sido reunidas en unidades re-
lativas, en estructuras, que resultan accesiblemente comprensibles. Estas uni-
dades relativas, que son una multiplicidad rea, Soloviov las denomina con
término de “existencia”. La interseccion de los conceptos del “ser” y de la
“existencia” generan el concepto del “ente” (la entidad).

La segunda linea del discurso filosofico esta basado en el concepto de
lo “Absoluto”, el cual, en la filosofia religiosa de Vladimir Soloviov ocupa
un lugar central. Lo absoluto combina en si mismo la realidad material y la
espiritual. Larevelacion de lo absoluto en el mundo material y el espiritua
lo congtituye & Logos. La unidad minima de la manifestacién de lo Absolu-
to, el Logos - eslaidea

La interseccion de las dos lineas de conceptos: 1) el ser — la existencia
— el ente; 2) lo Absoluto — el Logos — la idea — le da el sistema de categorias
alafilosofia de la unitotalidad de VIadimir Soloviov.

SER ENTE EXISTENCIA
Absoluto Espiritu Bienestar Voluntad
Logos Mente Verdad I maginacion
Idea Alma Belleza Sensacién

8 lbidem. p. 74.
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De ese modo, € bienestar es la sintesis del espiritu y de lavoluntad y,
al mismo tiempo es la esencia del ente de lo Absoluto (Dios — el Padre en la
tradicion religiosa); la verdad es la sintesis de lamente y de las sensaciones
y al mismo tiempo es la esencia del ente del Logos (Dios — el Hijo en la tra-
dicion religiosa); la belleza es la sintesis del ailmay de las sensaciones y al
mismo tiempo es la esencia del ente de la Idea (Dios — el Espiritu Santo en
latradicion religiosa).

El concepto de la verdad en lafilosofia de la unitotalidad de Soloviov
no ocupa el primero sino el segundo de los lugares. La verdad es la segunda
etapa de las emanaciones del bienestar. La verdad no es la revelacion de lo
Absoluto en la existencia, sino su reflejo en lamente y en laimaginacion.

De acuerdo con esta disposicion conceptual, Vladimir Soloviov coloca
lafilosofiatedrica como expresion de la verdad en dependencia de la filoso-
fia préctica (moral)g. La filosofia tedrica serd necesaria hasta tanto €l bie-
nestar no se materialice en larealidad social. La filosofia tedrica es también
necesaria porque la realidad social no constituye TODA la realidad, no in-
cluye en si misma la realidad de la obligatoriedad (“aquello que DEBERIA
ser”) y la realidad del futuro.

Soloviov define la verdad de una manera precisay categoricamente clara

“el ser, es Unico y es todo, 0 como ser es unitotal... Si se le quita
el predicado a ser, la verdad se convierte en una idea subjetiva
vacia, que no se corresponde con nada real; si la verdad no es €l
ser, entonces €lla se torna sin sentido, por lo tanto, deja de ser
verdad. Al quitar el predicado "Unico" la verdad pierde su identi-
dad y a descomponerse en sus contradicciones internas, se des-
truye. Si por altimo, le quitamos el predicado “todo”, entonces
privamos a la verdad de su contenido real: como algo Unico ex-
clusivo, desprovisto de todo, serd un principio tan exiguo, del
cual nada se podra deducir ni explicar, mientras que, en la con-
cepcién de la verdad serd un requisito deducirlo todo y explicarlo
todo, porque la verdad es la verdad de todo, al tenerlo todo fuera
de si misma, laverdad, no seria nada°.

9 SOLOVIOV, Vladimir. Obras. Tomo II. Moscu, editorial Pravda. 1988. p. 321.
10 Ibidem. p. 693.
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En relacion con la busqueda de la verdad incondicional, VIadimir So-
loviov ordenalos matices del significado de las diferencias de los conceptos
del “ser” y de la “existencia”. La “existencia” fue definida por él al inicio
como € principal tema de lafilosofia:¢qué es la existencia auténtica a dife-
rencia de la existencia imaginaria o fantasma? Resulta que € concepto de
“existencia” es ambiguo. En realidad, la “existencia” tiene dos significados
completamente diferentes, y s ignoramos esta diferencia, se pierde todo el
sentido definido, sélo nos queda una palabra’ M

El primer significado del concepto “existencia” surge cuando se dice
“yo existo”, “este ser existe”, es decir, cuando se habla acerca de la existen-
ciadel ser, entonces la existencia se entiende como el predicado de un suje-
to. En el segundo caso se habla de que “esto es rojo”, “existe - una idea tal”,
“existe una sensacion tal”. Aqui esta presente el tema del que se esta ha-
blando, existe € predicado solo del sujeto que siente y que piensa, y por lo
tanto, no es la existencia como predicado independiente. La afirmacién del
segundo género en la forma incondicional es falsa: “No se puede decir sim-
ple o incondicionalmente; que existe la voluntad, que existe el pensamiento,
porque la voluntad, € pensamiento, |a esencia de la existencia existe, por-
gue existe un sujeto pensante, con voluntad”.*

Por consiguiente, el objeto actual de lafilosofiay de todo otro conoci-
miento es el ser en sus predicados, y no son, en ningln modo, estos predica-
dos en si mismos, tomados aisladamente, de una manera abstracta. El objeto
de la filosofia es aquél, al cual pertenece la existencia, es aquello que se
manifiesta en esa existencia, es aquél sujeto, a que se vinculan esos predi-
cados. Si la propia filosofia tiene como objeto e CONOCIMIENTO verda-
dero, y no la EXISTENCIA EN GENERAL, entonces su tema genuino es —
“aquello a lo que la existencia pertenece por completo, es decir, indiscuti-
blemente — al ser, como principio absoluto de toda existencia” .

El ser — es sin lugar a dudas — el principio absoluto, que trae consigo
la fuerza positiva de cualquier existencia. Por eso se le puede llamar “su-
per-ser”. Se le reconoce a través de todas sus manifestaciones, pero al ser

11 Ibidem. p. 698.
12 Ibidem. pp. 699-700.
13 Ibidem. p. 700.
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un todo, no seidentifica con todo ello, se diferencia de todo como su base 'y
su origen creador.

El principio Absoluto, actia mediante € AMOR. Precisamente el amor
contiene en si mismo, de manera simulténea, la autonegacion y la autoafirma
cion. El principio Absoluto a través del amor existe por si mismo y en corre-
lacion con su relativo, sin el cual éste no existiria. “Por lo tanto, cuando deci-
mos que el principio absoluto, por su propia definicion, es la unidad de si
mismo y de su negacion, entonces, estamos repitiendo, solo que de unaforma
més abstracta las palabras del gran apéstol: Dios es amor”**,

El amor es e principio de la multiplicidad, entonces, como principio
absoluto es incondicionalmente - es Unico. A través del amor el principio
absoluto en toda su eternidad se divide en dos polos, en dos centros. El pri-
mer centro — es el centro de la unicidad, de la singularidad, de la unidad ab-
soluta, de la libertad de todas las formas, de toda existencia. El segundo
centro — es el que genera la fuerza de la existencia, de la multiplicidad de
las formas. Este segundo centro absoluto Vladimir Soloviov, de acuerdo
con la tradicion clasica lo denomina PRIMERA MADRE, la esencia de lo
absoluto, la potencia directa de la existencia. Esta materia es un concepto de
lafilosofia, y no de la quimica o de lafisica. La primera materia no esta re-
lacionada con la sustancia, no esta vinculada a ninguna correl acién cuantita-
tiva o cualitativa. Ella tiene una aspiracion de caracter subjetivo e interno,
una atraccion por la existencia. Eso quieren decir las frases: “intereses ma-

teriales”, “mente material”, “inclinaciones materiales”, etc.

L os dos centros de |0 absoluto no pueden existir uno sin el otro. Como
identidad de los dos principios dialécticos de lo absoluto interviene el
HOMBRE. Si |a filosofia europea occidenta llega a la antropol ogia fil0so-
fica através de la reflexion filosofica sobre los actos de la autoposicion del
pensamiento y construye la antropologia a través de la solucion del proble-
ma de la verdadera existencia humana, € camino elegido por Vladimir So-
loviov es otro. Al inicio, é va desde la verdad como un objeto de la filoso-
fia haciala verdadera existencia (Dios) como la base de laverdad, y luego a
la existencia del ser humano como portador de la verdadera existencia. Y
ademas, el hombre, como el “SEGUNDO ABSOLUTQO”, como una forma

14 Ibidem. p. 705.
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necesaria del alma universal siempre y como una necesidad, ya posee una
verdadera existencia. Otra cosa es que la realidad humana es |a identidad
dialéctica de una realidad consumada (“Sofia”) y que se estd llevando a
cabo (“el hombre en su historia particular”).

La doctrina acerca del hombre como un segundo absoluto Vladimir
Soloviov la saca fuera del contexto del neoplatonismo. La fundamentacion
neoplatonica de su filosofia es conocida, y, en sentido general, se encuen-
tran en la superficie: se trata de una modificacion de la famosa triada de
Plotino de “ lo Unico — el Espiritu — el Alma”, que en la filosofia de Vladi-
mir Soloviev adopta la forma de triada “del Ser — la Existencia — el Ente”,
de “Absoluto - Logos - Idea” y otros. Sin embargo, en &l neo-platonismo no
estd y no podia estar la doctrina del hombre como un segundo absoluto,
como la humanidad de dios (divino-humanidad), que en lafilosofia de Vla
dimir Soloviov se convierte en la piedra angular (especialmente en la obra
“Ciclo de conferencias sobre la humanidad de Dios”).

Por lo tanto, el hombre, en la concepcién de Vliadimir Soloviov es una
identidad dialéctica de dos principios: “si el primero ES unitotal, entonces
el segundo se CONVIERTE en unitotal, si el primero posee la unitotalidad
eternamente, entonces el segundo, progresivamente la ira poseyendo, laira
alcanzando, y por ello se une con el primero"lS. El “segundo absoluto” se
define como la base necesaria para e mundo actual en constante proceso de
cambio: “Es el ser, a través del cual puede realmente existir mucho, particu-
lar, no verdadero, en el que ladivinidad existente posee un objeto red, dife-
rente de si mismo, y, por lo tanto, puede ser eternamente valido en su caréc-
ter absoluto — es el ser, que resulta de ese modo, la condicion conjunta tanto
para el mundo real de la unitotalidad divina como para € mundo de la mul-
tiplicidad material, este ser se encuentra en nosotros mismos »16

En el hombre, como segundo absoluto, Soloviov destaca tres elemen-
tos principales, tres principios de su existencia, en cada uno de los cuales se
manifiesta la dualidad del segundo absoluto. El primer principio de la exis-
tencia humana, esta relacionado con el hecho de que el hombre es un ser, €
objeto incondicional de TODAS sus acciones y sus estados. El segundo
principio consiste en que, este es un ser cualitativamente definido, que po-

15 Ibidem. p. 711.
16 Ibidem. pp. 712-713.



Koptseva, N.P. y Kirko, V.1, Revista de Filosofia, N° 76, 2014-1, pp. 7 - 31 21

see una propiedad o cualidad que distingue a este sujeto CONCRETA-
MENTE de los demés. El segundo principio eslaidea del hombre, es preci-
samente através de estaidea, unido atodo lo demaés, que el hombre se pre-
senta como unitotal, ya que su idea es compensada positivamente por todo
lo demés, es una forma del contenido absoluto. Pero esta misma idea da la
posibilidad de afirmarse a si mismo fuera de todo, al igua que fuera de to-
dos, “y entonces, su cualidad especial lo hace sin dudas impermeable para
todos los demaés, lo convierte en frontera de todos, y como cada ser tiene su
propiaidea o su cualidad, entonces, en esta relacion externa todos de igual
forma son fronteras para todos, todos sin dudas son impermeables y por lo
tanto, la inter-relacién de todos, en lugar de ser una unidad positiva interna
se manifiesta como una igualdad externa negativa ni7

Este es el Ultimo principio del hombre - larealidad empirica, o € prin-
cipio material natural de su existencia. Sdlo que ella se va convirtiendo de
forma gradual en Unica, el hombre desde su posicién “normal” (no absolu-
ta) regresa ala unitotalidad, convirtiéndose en absoluto por si mismo, es de-
cir, de maneralibre y consciente.

Los tres principios de la existencia determinan los dos tipos de la exis-
tencia humana: 1) EN QUE se convierte este sujeto en - ABSOLUTO;
2) DE QUE é se convierte en NO ABSOLUTO.

De aqui se derivan dos Ordenes de la existencia, relativamente contra-
rios. 1) el orden metafisico y 16gico, en el cua en primer lugar estalo abso-
luto; 2) el orden genético o fenomenal, seglin la naturaleza del cual lo pri-
mero es NO ABSOLUTO, no es verdadero, es mucho, es particular. Lo pri-
mero para un tipo de orden resulta lo Gltimo para €l otro. Ademas, €l orden
genético, en el cua lo absoluto sdlo se convierte, sugiere el orden metafisi-
co, en & cual lo absoluto existe.

La necesidad de una existencia verdadera incondicional como bases de
la existencia humana se manifiesta durante el proceso cognitivo. El proble-
ma de la verdad como un problema de criterio de nuestros conocimientos
sblo surge en € contexto de la realidad humana, la cual es incompleta, ya
sea desde €l punto de vista del tiempo (no incluye en si misma € futuro),
como también desde € punto de vista de la integridad de su contenido (no

17 Ibidem. p. 716.
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contiene en si misma el bienestar ideal). Desde el punto de vistade lo Abso-
luto no tiene sentido hablar de la verdad, ya que en lo Absoluto coinciden
tanto la voluntad, como laimaginacion, la sensacion, el alma, € espiritu, €l
pensamiento, laverdad, labellezay el bienestar.

Mitologema de «Sofia» — simbolo artistico y religioso
dela unitotalidad

¢Cud eslaformade lareaidad humana, donde se haimplementado la
verdad original? Esta forma es Sofia, €l gran simbolo-imagen de lafilosofia
de Vladimir Soloviov y de toda la cultura rusa del primer tercio del siglo
XX. Lapropiaapelacién alaimagen estética-simbolicadel personaje revela
la natural eza de la filosofia de VIadimir Soloviov. Sofia - no es un concepto
racional sino un mitologema. El origen de este mitologema también esta es-
clarecido - el libro de textos biblico de los “Proverbios” del Antiguo Testa-
mento. El contenido del mitologema es la sabiduria. En la Biblia Sofia ha-
bla de si misma: “El Sefior me tenia a mi EN EL PRINCIPIO de su camino,
antes de la creacion de sus obras, desde los tiempos inmemoriaes... Yo
naci, cuando El todavia no habia creado... cuando El preparaba los cielos,
afirmaba |as nubes arriba, sentaba las bases de latierra: entonces ante El yo
era una ARTISTA”.

En la historia de lafilosofia, la existencia del mundo como la creacion
de una obra de arte permanente, se conceptualizé en mas de una ocasién en
lafilosofia de Platon, de Plotino, de Dionisio el Areopagita, y mas reciente-
mente en la filosofia de F.W.J. von Schelling, de Friedrich Nietzsche. El as-
pecto innovador de Vladimir Soloviov consiste en gque introduce una ima-
gen concretadel ARTISTA. El contenido de Sofia es ser la frontera entre la
Nada positiva del mundo Absoluto y la multiplicidad especifica del mundo
de lareaidad humana.

Sofia es la fuerza creativa total, que combina en si misma, la creacion
real (incluyendo la artistica), y € objetivo, € cua se materializa através de
lacreatividad real.

Mediante la introduccion de laimagen de Sofia, VIadimir Soloviov
resuelve un problema tortuoso y doloroso paralafilosofiareligiosa de la
teodicea la justificacion de Dios ante el rostro de |la maldad existente en
el mundo. Sofia no es solamente la energia creativa y el objetivo de la
creacion, es también el mundo ideal, como este deberia ser en su inter-
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pretacion completa, e mundo seglin su concepcion por Dios. La creatividad
humana obtiene la energia de su integracion con el mundo de Sofia, €l cual,
a su vez, esta destinado para entregarla. La propia Sofia recibe de Dios la
fuerza creadora y la entrega al mundo creador, por eso, el otro mitologema
de la filosofia de Vladimir Soloviov, que tiene un significado fundamental
para la Edad de plata de Rusia es € de la Feminidad Eterna, que le dio a
este siglo impulsos multivariantes para el desarrollo cultural.

En este contexto, la verdad es la coincidencia de la creatividad humana
y Sofia, la materializacion en la creatividad del hombre de su tendenciay de-
seo hacia el Bienestar ideal en todas sus aspectos — en el aspecto ldgico, ético
y artistico. El sujeto cognoscitivo se encuentra en conexion interna con €
mundo gracias alaraigambre existencia de lo Absoluto como unitotalidad.

El conocimiento integral como manifestacion epistemol6gica
delaunidad

Comenzando por Vladimir Soloviov, en latradicion rusa se fortale-
ce la comprension de la filosofia como CONOCIMIENTO INTEGRAL,
como |os asuntos de interés paratoda la vida, y no de asuntos relaciona-
dos solamente con la escuela. El conocimiento abstracto resulta necesa-
rio tanto para una persona individualmente como para la humanidad en
su conjunto — sin él no es posible alcanzar una claridad légica y una sis-
tematicidad en el pensamiento. Pero su conversién en principio y su ab-
solutizacidon conducen a la filosofia a un callejon sin salida. Es por eso
gue Vladimir Soloviov critica el sistema filosofico de G. W. F. Hegel
como la culminacién del nuevo idealismo europeo. Para Hegel, segin
afirma Soloviov, todos los conceptos filoséficos son el autodesarrollo de
la Nada absoluta. Mientras que, para el gran pensador ruso laidea filosé-
fica es la forma de la verdad integra, la cual se da en la contemplacién
intelectual, idéntica al contenido artistico del artista.

“La existencia de la intuicién ideal en general, indudablemente,
se demuestra en el hecho de la creacion artistica... Todos los que
estén de aguna forma familiarizados con € proceso de la crea-
cién artistica, saben muy bien que lasideasy lasimégenes artisti-
cas no son la esencia sustancia de los compleos productos para
la observacion y lareflexion, sino que son lainstantdnea de la vi-
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sién mental en su integridad interior, y la obra del artista se redu-
ce s0lo a su desarrollo y a la materializacion de ella en los deta-
lles tangibles”lg.

Indudablemente que tenemos ante nosotros otra tradicion que proviene
de lafilosofia de F.W.J. von Schelling la filosofia de la identidad de la intui-
cion intelectual y de la creacion artistica. Pero adiferenciade lafilosofiadel.
Kant y de F.W.J. von Schelling, la propia capacidad para la creacion artistica
es, en la filosofia de Vladimir Soloviov, no un producto de la capacidad de
imaginacion, sino € producto de la inspiracion, que interconecta tres capaci-
dades diferentes: la capacidad de imaginacion, que supone una determinada
actividad del sujeto y, que a mismo tiempo, no alcanza ese nivel de realidad,
con el que tiene que ver lainteligencia (sobre todo en la préctica); laintuicion
intelectual como la forma més elevada de la inteligencia, que abre las verda
des o las ideas eternas; la capacidad de irrumpir en e mundo de lo trascen-
dentdl, e cual no es alcanzado por laimaginacion, ni por lainteligencia

De este modo, en la filosofia de Vladimir Soloviov la verdad es una
forma del conocimiento integral, que dialécticamente elimina en si misma
las contradicciones del naturalismo 'y del racionalismo.

Esta concepcion constituy6 un hito determinante para e arte ruso de
lossiglos X1X y XX. Ella se reflgja en toda una serie de utopias estética ca-
racteristicas de la cultura rusa de aquellos tiempos, que provenian del prin-
cipio de cambiar el mundo a través de las transformaciones estéticas. Una
obra de arte es concebida por sus creadores, que trabajaban en aguella épo-
ca, como la unica forma verdadera de materializar el conocimiento integral
del propio artistay, que gracias a €lla, es capaz de transformar el mundo ex-
terior del artista, el Universo humano segun la concepcion de Dios.

Concepto dela «figura sustancial» en la filosofia de Nikolai L osski

De particular importancia desde € punto de vista del modelado filosé-
fico de la solidaridad colectiva son los trabajos del gran pensador ruso Ni-
kold Onufriyevich Losski. Se requiere prestar una atencion particular a su

18 DAVIDOV, Yuri. Critica de los conceptos no marxistas de la dialéctica del siglo XX.
La dialéctica y el problema de lo irracional. Editorial de la Universidad Estatal de
Moscu. Moscu. 1988. p. 53.
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concepcion de “figura sustancial”. Esta concepcién se relaciona con la si-
guiente disposicion: “En virtud de la actividad de toda materia y de su
caracter orientado a alcanzar |os objetivos, que condiciona la posibilidad de
evolucionar, lo cual conduce alos més altos niveles de la existencia, se re-
comienda reconocer que no existe materia muerta, aungue exista a veces la
materia inanimada”*®. La nocién de la realidad viva como una forma de co-
municacion internay externa de todos los elementos en el sistema del mun-
do, Nikola Losski lo extiende no s6lo a Yo humano individua, sino tam-
bién a cualquier integridad, que forme parte, a su vez de la integridad de
otro sistema de orden superior. La figura sustancial realiza una actividad
cognitiva de tipo creativa, convirtiendo sus relaciones con otras figuras sus-
tanciales en COOPERACION. La figura sustancial esta por encima de la
distincion material y psicolégicay constituye un ser meta-psicol 6gico-fisico
especial. Ademas, la figura sustancial es una personalidad real o potencial.
La personalidad real surge en aquella etapa del desarrollo, donde esta alcan-
zala capacidad de conocer los val ores absolutos, ante todos |os val ores mo-
rales. La concepcion de la figura sustancial indica la multiplicidad de for-
mas de la existencia. La figura sustancia posee actividad, fuerza creativa,
independencia, libertad de eleccion, se puede desarrollar, puede elevarse a
niveles existenciales mas altos y asimilar tipos méas compl g os de vida.

El concepto de la figura sustancia en la filosofia de Nikola Losski
tiene mucho en comin con € concepto de la ménada en la filosofia de Go-
ttfried Leibniz. Sin embargo, a diferencia de la comprensién de Leibniz to-
das las figuras sustanciales en la filosofia de Nikola Losski estan vincula-
das entre si por una base comun. Al crear sus manifestaciones, lafigura sus-
tancial las formaliza de conformidad con la estructura del tiempo, del espa-
cio, de las leyes matematicas que siempre estén definidas y limitadas. Las
formas del espacio y del tiempo no solo son iguales, sino numéricamente
idénticas, por eso, determinados aspectos de las figuras sustanciales no son
diferentes, sino Unicos. El Unico aspecto en € que las figuras sustanciales
estén coordinadas entre si es, segun la opinion de Nikolai Losski, el sistema
unico del espacio cosmico, alacabezadel cual estalafigura sustancia ata-
mente desarrollada, el espiritu mundial.

19 LOSSKI, Nikolai. Historia de la filosofia rusa. Editoria Progress (Progreso). Moscu.
1994. p. 461.
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La comunicacion entre las figuras sustanciales en €l espacio cosmico
esta sujeta a las formas generales y es un proceso césmico conciente. El
contenido de esta comunicacion no esta predeterminado la accién de las fi-
guras sustanciales puede tener un caracter de combinaciones de las fuerzas
para la vida consustancial, pero también pueden tener un carécter de con-
frontacion hostil, cuando surgen las distintas etapas de la decadencia. Pero
esta decadencia en particular no destruye los marcos formales generales de
launidad del mundo, condicionados por su consustanciaidad ideal.

La consustancialidad ideal (sistémica) del mundo (o sea, la definicion
de todo lo integral con relacion alos elementos) le permite a proceso mun-
dial tener un sentido inteligente, es decir, en é se materiaizan los valores
absolutos en forma de proceso de revelacién de la plenitud de la existencia,
delaplenitud delavida

Con la ayuda de la concepcion de la figura sustancial Losski explica
también el principio del desarrollo: la combinacion de varias figuras que
han asimilado, al menos, algunas tendencias de aproximacién de unas hacia
las otras, realizables de conjunto, constituyen las formas complejas de vida
Cuando un grupo de figuras sustanciales se subordina a una figura, que se
encuentra en una etapa superior de desarrollo, y le sirve con los érganos,
surgen las formas integras especiales el &omo, lamolécula, el cristal, el or-
ganismo unicelular, € organismo multicelular, la comunidad de organis-
mos; en la esfera de la vida humana surge el pueblo, la humanidad; mas
adelante el planeta, el sistema solar, €l Universo. Cada una de las siguientes
etapas de la asociacion posee fuerzas creadoras superiores respecto a la an-
terior. A la cabeza de ella esté la figura sustancial |a personalidad con un
mayor nivel de desarrollo. Por eso, Losski denomina a su concepcién como
personalismo jerarquico. De ese modo, € sistema del mundo, esta compues-
to por muchas figuras, creativamente independientesy a mismo tiempo sol-
dadas en una Unica “consustancialidad ideal” que originan los marcos Uni-
cos del espacio cosmicos.

La lectura contemporanea de los textos filoséficos de Nikola Losski
est& asociada ante todo con la concepcidn del sistema de informacion, don-
de el portador material y €l contenido de la informacion constituyen unain-
tegridad Unica, que define a cada elemento de la informacion, que lleva
consigo este sistema informativo. Entonces, el “sentido” del proceso cosmi-
co, esdecir, delaunidad existencial del espacio cosmico y de la conciencia,
através del cua esta existencia se encuentraa si misma por primeravez, re-
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sulta un descubrimiento no potenciado, que al leer esta informacion, se lle-
vaa cabo en € mundo de transformaciones de la actividad humana

La unidad de lo cognhoscente y de lo cognoscible surge en el proceso
activo, que Losski denomin6 como “comunicacion de las figuras sustancia-
les”, principio humano que se aplica también, segun Losski, en el universo
césmico, lo que resulta relativamente cierto, si analizamos la totalidad del
potencial de la actividad creativa humana.

De esta manera, € concepto de «figura sustancial», que desarrolla
Losski, se puede aplicar de manera productiva a las manifestaciones racio-
nal es-filoséficas de las nuevas formas de solidaridad colectivas. El proceso
de “comunicacion de las figuras sustanciales”, en el transcurso del cual se
materializan |las posibilidades creativas de las figuras sustanciales de dife-
rentes niveles jerérquicos del espacio cosmico, de la naturaleza, de la huma-
nidad, puede ser utilizado para el modelado filosofico del proceso de elimi-
nacion de los conflictos inter-étnicos y de las contradicciones inter-confe-
sionales en la sociedad actual complejay pluricultural.

Concepto de «personalidad sinfonica»

La «Personalidad sinfénica» es el concepto principal de lafilosofia de
Lev Platonovich Karsavin. Lev Karsavin crea este concepto, cuando resol -
via el problema del estado ontoldgico de los diversos grupos sociaes. El
consideraba que cada formacion supraindividual: toda la humanidad, los
grupos culturales, los grupos econdmicos (las clases), la familia, los grupos
étnicos, etc.) tienen forma de personalidad. En € trabgjo de Lev Karsavin
denominado “La iglesia, la personalidad y el estado”, escrito en el afio
1927, d |lama a esos elementos comunes como «personalidad sinfoni can’?.
De este modo, con la ayuda del concepto de la «personalidad sinfonica» se
precisa el aspecto socio-antropol 6gico de la filosofia rusa de la unitotalidad.
Karsavin se apoya en la filosofia de Nicolas de Cusa acerca de los niveles
jerérquicos del Universo. Lev Karsavin es un pensador religioso, para €l
cual el ser humano, el ser social — es el ser creado por Dios. Esta creacion
por Dios del ser es un sistema complejo de personalidades sinfonicas mu-

20 KARSAVIN, Lev. La iglesia, la personalidad y e estado. San Petersburgo, editorial
Aletheia. 1994.
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tuamente interpenetrables. Cada personalidad sinfénica incluye en si misma
todo un conjunto de personalidades mas simples respecto a su propia perso-
nalidad. La personalidad sinfonica es la integridad, es el orden para sus
componentes de personalidad més simples.

La humanidad es unarealidad compleja, que asocia a muchas persona-
lidades sinfénicas: las culturas, los pueblos, las clases, los diversos grupos
sociaes hasta llegar a cada individuo. Cada personalidad sinfonica es igual-
mente una unidad compleja de sus grupos socia es integrantes. Por gjemplo,
el pueblo esla unitotalidad de |os estamentos, de los géneros, de los clanes,
delasfamilias.

Lev Karsavin considera que, las personalidades sinfonicas se pueden
distinguir por la duracién de su existencia. Se pueden aislar asociaciones
efimeras una reunién puablica, un encuentro. Se pueden ver las personalida-
des sinfénicas que viven mas tiempo, por ejemplo, un congreso de un parti-
do politico. Se puede destacar la relativamente “permanente” personalidad
sinfénica compuesta por — la familia, el gobierno, la clase, el pueblo. Las
personalidades sinfénicas pueden poseer solo una funcién: de clase econé-
mica, de destacamento militar. Existen personalidades sinfénicas, que no se
limitan a una solafuncion ellos son € pueblo, lafamilia

En la obra Sobre la personalidad, que fue escrita por Lev Karsavin en
el afio 1929, é le da una interpretacion puramente filosofica al concepto de
“personalidad sinfonica”®. La personalidad sinfénica es la biunidad de la
personalidad cognoscitiva 'y del otro existencial cognoscible por esta. Los
aspectos sociales y antropolégicos de la personalidad sinfonica que fueron
desarrollados por é con anterioridad, son un caso especia de esta compren-
sion filosofica.

El concepto de la «personalidad sinfonica» esta vinculada la filosofia
original de la historia de Lev Karsavin. Cada individuo histérico (la perso-
na, lafamilia, €l pueblo, etc.) esla materiaizacion del momento de la unito-
talidad, el aspecto Unico e irrepetible de la unitotalidad mundial. En la his-
toriatiene lugar € desarrollo libre de los sujetos histéricos, ya que en cada
sujeto se encuentra enraizado el potencia de las relaciones de dicho sujeto
con todos los demas sujetos. A partir de esta premisa, Lev Karsavin consi-

21 KARSAVIN, Lev. Sobre la personalidad. Kaunas (Lituania). 1929.
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dera que, para los acontecimientos o eventos historicos no existen las cau-
sas externas. Si dos pueblos gercen una influencia mutua los unos a los
otros, esto no ocurre porque uno de los pueblos estd influyendo externa-
mente sobre el otro. Estos dos pueblos son momentos, son un aspecto de
una unidad superior respecto a ellos mismos (la humanidad en su conjunto,
el espacio césmico, las culturas). Por eso, lo “ajeno” para ese pueblo es a su
vez lo suyo “propio”. El desarrollo de un pueblo no se realiza a través de la
presion externa, sino como resultado de las ideas internas de dicho pueblo.
Y el medio externo y la naturaleza influyen sobre el pueblo no por si mis-
mos, no como algo ajeno al pueblo. El medio externo se transforma en un
aspecto socio-psicoldgico de la existencia étnico-cultural y sdlo de esa Uni-
caforma determina su propia historia.

La tesis mas importante de la filosofia de |a historia de Lev Karsavin
esta relacionada con su afirmacion que plantea que, la nueva realidad hist6-
ricasurge de lanada. De lo contrario se pierde su novedad. De esaforma, é
rechaza los intentos de “explicar” el surgimiento del cristianismo a través
de la integracion del judaismo y del helenismo. Pero, por otro lado, en su
concepcion, e Sujeto (Ente) supremo divino se manifiesta plenamente en
todas sus formas individuales concretas, es por ello que las discusiones
acerca de la génesis histérica carecen de particular sentido desde € punto
de vista de este principio.

El concepto de desarrollo en la filosofia de Lev Karsavin difiere de
manera radical de la concepcion de progreso esbozada en la filosofia del
positivismo. Cada momento del desarrollo, de acuerdo con la consideracion
de Karsavin, resulta cualitativamente equivalente. Ninguno de los momen-
tos del desarrollo constituye una etapa de transicion. Ninguno de los mo-
mentos del desarrollo es cualitativamente peor que otros momentos. La di-
ferencia entre un momento de desarrollo respecto al otro radica en cudles
propiedades individuales concretas de la unitotalidad se pusieron de mani-
fiesto Aqui y Ahora especificamente.

Resulta interesante la idea de Karsavin acerca de que, en la historia de
cada personalidad sinfénica existe un momento donde se produce la mani-
festacion més completa de la unitotalidad, €l apogeo de ese desarrollo. Para
encontrar dicho apogeo, se requiere del andlisis religioso del proceso histo-
rico. En lafilosofia de la historiade Lev Karsavin €l proceso historico esun
proceso teantropico (de divinidad-humana), por 1o que el apogeo de la his-
toria humana es el momento de mayor coicidencia de lo Absoluto y la exis-
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tencia individual. De este modo, € apogeo de la historia desde el punto de
vista de Lev Karsavin es e establecimiento y perecimiento de la Iglesia de
Jesucristo en latierra®. La ciencia histérica, desde € punto de vistade Lev
Karsavin, debe ser una cienciareligiosa.

Nikola Losski, al caracterizar la doctrina de Karsavin, considera que
se trata del panteismozs. En ese sentido, Losski critica esta doctrina, a con-
siderar que Dios no es en si mismo la Unitotalidad, sino € principio Supe-
rior del sistema. Losski promueve el argumento contra el panteismo de Kar-
savin, relacionado con el hecho de que para el panteismo toda existencia del
ser es la existencia de Dios, y para el ser creado sélo queda la “nada”. De
igual manera, Losski critica también la idea de la personalidad sinfénica de
Karsavin, al considerar que €l ser de la personaidad sinfénica en la inter-
pretacion de Karsavin es la existencia de Dios y Karsavin rechaza la exis-
tencia de un sujeto separado de Dios. A pesar de estas criticas, Losski reco-
noce que la doctrina de la personalidad sinfénica ubica a Karsavin entre los
grandes pensadorasz“.

Conclusiones

1. Las transformaciones globales en el orden politico y social conducen a
la creacién de nuevos grupos sociales, con una identidad colectiva di-
versa. La filosofia moderna, que se ocupa del modelado de la realidad
socia con la ayuda de los conceptos y de las metodologias fil ostficas,
tiene necesidad de un nuevo lenguaje, necesita crear conceptos filosofi-
cos sostenibles que resulten adecuados ala nueva realidad.

2. Lafilosofiaclasicarusa, que existio a findes del siglo XIX y principios
del siglo XX puede proponer a lafilosofia mundial un nuevo lengugje fi-
|osofico, vinculado con la diversidad cultural real, con la coexistencia si-
multénea de diversos grupos sociales que poseen diferentes identidades
colectivas y que, d mismo tiempo, estos grupos no se encuentran en €

22 KARSAVIN, Lev. Laiglesia, la personalidad y e estado. San Petersburgo, editorial
Aletheia. 1994.

23 LOSSKI, Nikoléi. Historia de la filosofia rusa. Editorial Progress (Progreso). Moscu.
1994,

24 ldem.
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estado jerarquico de la pirdmide. Los filésofos rusos desarrollaron una
nueva metafisica de la unitotalidad, donde estan incluidas |la filosofia de
la historia, la filosofia social y politica, construidas sobre la base de la
idea de la unitotalidad.

3. Paralacomprensiéony el prondstico de los vectores del futuro del desa-
rrollo de la humanidad pueden ser utilizados |os conceptos de la filoso-
fia rusa tales como la “unitotalidad”, la “figura sustancial”, la “persona-
lidad sinfonica”. EI empleo de estos conceptos rechaza la desigualdad
de unos grupos sociales respecto a otros. La aplicacion del concepto de
“unitotalidad” permite comprender el principio del nuevo orden mun-
dial como un principio de solidaridad colectiva, que no tiene jerarquias.

4. Resulta de particular importancia para la construccion de la historia y
para la comprension de la realidad social el concepto de Lev Karsavin
sobre la “personalidad sinfénica”. Cada sujeto colectivo, que posee una
“identidad-nosotros” particular es comprendido como una personalidad
sinfénica, donde todos los e ementos se asocian en un todo Unico inte-
grado no por un principio jerarquico, sino por € principio de la sinfo-
nia, de la polifonia armonica.



