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Resumen

El problema de la sabiduria ocupa un lugar central en la obra de
Luis Vives. La primera parte de este estudio analiza la importancia de
este tema, y sus caracteristicas fundamentales. Vives se nos presenta
como un humanista independiente y libre que se preocupa ante todo
por el problema de la verdad, en dialogo con la tradicion clasica y
cristiana, y a la vez con su propio tiempo.
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The Problem of Wisdom in the works of Luis Vives. |

Abstract

The problem of wisdom is a central topic in Luis Vives Work. The
first part of this article analyses the importance of this subject and its
main characteristics. Vives appears to us as a independent and free
humanist who gives attention firstly to the problem of truth, in dialogue
with the classical and Christian tradition, and at the same time with his
own epoch.
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Introduccion

Al abordar la obra de Luis Vives, uno cae inmediatamente en la
cuenta de la centralidad del problema de la sabiduria en la misma, y, en
consonancia con ello, de la figura emblematica del sabio, como aquél
que dedica su vida a la prosecucion del saber, en cuanto forma superior
de existencia. En este sentido, se ha podido afirmar con razén que todo
el empefio mostrado por el gran humanista a lo largo de su obra ha
consistido en la busqueda de la sabiduria®. Ciertamente, parece dificil
encontrar en la obra de Vives otro tema que ocupe un lugar tan central
y que haya sido abordado con tanto ahinco a lo largo de la misma. Las
siguientes paginas pretenden poner de manifiesto algunas de las
principales lineas de fuerza que configuran este complejo, noble e
idealista concepto de sabiduria que preside el conjunto de la obra
vivista.

Pensamos que se trata de un tema importante no solo porque
ocupa un lugar central en la obra de Vives sino también porque viene a
ser una de las concepciones mas elevadas y nobles del conocimiento
humano, y de sus implicaciones, que encontramos en la historia del
pensamiento.

Aunque sus consideraciones nos puedan parecer a veces
demasiado candorosas e idealistas, o bien estrechamente vinculadas a
una época determinada de la historia, pensamos que, a pesar de todo,
pueden actuar como eficaz contrapunto frente al imperio de la razén
instrumental en nuestro tiempo, con su enfoque unilateral del
conocimiento. Un tiempo, por otra parte, que maneja una cantidad cada
vez mas inabarcable de informaciones, facilitada por un desarrollo
cientifico sin precedentes, pero en el que el concepto de sabiduria,
como expresion de la plenitud de la vida espiritual, se nos ha vuelto
extrafio y utopico. Una apropiacién critica de la vision del saber como
la de Vives podria ser util para una época como la nuestra, en la
medida en que le pone de manifiesto un mundo de mayor plenitud y
equilibrio espirituales, un ideal que, a pesar de todo, seguimos
buscando, inmersos como estamos en un desarrollo unilateral vy
reduccionista de las promesas del mundo moderno.

Si quisiéramos echar mano de una conocida distincion weberiana,
podriamos afirmar que Vives, como hombre moderno, no perdio de
vista las exigencias de la Zweckrationalitdt pero no omitio nunca
conceder toda su centralidad a los imperativos de la Wertrationalitat.
De ahi se va a derivar la peculiar plenitud de la concepcion vivista del
problema del saber, a la que pretendemos aproximarnos.

Elogio de la sabiduria y critica del pseudosaber



Por més que el problema de la sabiduria esté presente en el
conjunto de la obra de Vives, se puede, de todas formas, destacar
algunos textos particularmente significativos. Cabria en este sentido
referirse al temprano escrito Praelectio in sapientem en el que se nos
presenta al joven Vives buscando ansiadamente al sabio verdadero,
acudiendo para ello a los distintos cultivadores del saber en un centro
de estudios tan afamado como la Universidad de Paris. La blsqueda se
revelaba inutil y decepcionante hasta que finalmente tropieza con la
figura de un tedlogo sabio y virtuoso que, viviendo al margen de la
sociedad académica, pone a Vives y a sus comparieros en la pista de la
anhelada sabiduria.

En segundo lugar es preciso destacar el pequefio pero enjundioso
tratado Introductio ad sapientiam en el que Vives va abordando los
aspectos fundamentales de su concepcion de la sabiduria, desde el
conocimiento de si, que seria el punto de partida, hasta el conocimiento
de Dios, que vendria a ser su consumacion. En conexion con esos dos
polos Vives va dando expresion a toda una serie de aspectos
fundamentales de su concepcion de la sabiduria, a los que habremos de
referirnos en estas paginas.

Es asimismo de una importancia fundamental el ensayo incluido
en el tratado De disciplinis y que esta destinado a glosar los distintos
aspectos de la vida y de la actividad del sabio ideal, del humanista
estudioso, en sus relaciones con su objeto de estudio, consigo mismo y
con los demés. Se trata del ensayo De vita et moribus eruditi, al que
con razon se le atribuye un lugar emblematico en la historia de la
autocomprensién del sabio humanista?. No cabe duda que una visién
tan enfatica del sabio, en los distintos frentes en que se desarrolla su
actividad, reflejaba fielmente, tal como se ha sefialado a veces, la
condicion del propio Vives como sabio humanista. Al describirnos su
vision del sabio ideal, Vives de alguna forma se estaba describiendo a
si mismo.

Finalmente, también cabria destacar a este respecto las
consideraciones que hace el autor sobre la figura del sabio en el libro
IV de su tratado De concordia et discordia in humano genere. Se
aborda alli de una forma enfética la figura del sabio, tanto en si misma
considerada como en su estrecha relacion con los gobernantes de los
pueblos.

Nos vamos a referir fundamentalmente a estos textos, aunque
tendremos que tener presente el conjunto de la obra vivista, pues en
toda ella esta presente el problema de la prosecucion de la sabiduria.
En efecto, Vives va a dedicar su relativamente corta vida al estudio
apasionado y tenaz de las diferentes disciplinas y también a la
realizacion en su persona del ideal del sabio. Desde el comienzo hasta



el final de sus dias, Vives va a permanecer firme en esta opcion. En
este sentido, el joven Vives no deja de impresionar al propio Erasmo
quien en 1519 le escribe a Juan de la Parra: Esta entre nosotros Luis
Vives, el valenciano, que no pasa de los veintiséis afios, pero muy
versado ya, en todas las ramas de la filosofia, y que ha progresado
tanto en las bellas letras, en la elocuencia, en la facilidad de hablar y de
escribir, que apenas encuentro a nadie con quien poder compararlo®.

Vives supo ser fiel a este talante hasta el final. Es admirable
contemplar como en medio de numerosas dificultades (estrecheces
econdmicas, problemas familiares, una salud precaria, las convulsiones
politico-militares y religiosas que conmocionaban a Europa), Vives fue
capaz de alcanzar la concentracion, el sosiego y el teson suficientes
para llevar a buen término su ingente obra®. No cabe duda que Vives
representa uno de los casos mas sefialados en los que el cultivo del
saber ha mostrado su capacidad para redimir y sublimar dificultades de
todo tipo que hayan sufrido sus protagonistas a lo largo de su
existencia.

Por lo demés, este cultivo apasionado del saber va a tener como
resultado tanto la apropiacion critica del gran legado de la tradicion
que Vives opera de un modo ejemplar, como el esbozo de un
pensamiento original, en el marco de las distintas disciplinas, y que va
a corslvertirle en una de las cabezas pensantes mas destacadas de su
siglo”.

En sintonia con ello, la prosecucion de la sabiduria es ensalzada a
lo largo de la obra de Vives como aquello que constituye la auténtica
dignidad humana, en definitiva como aquello que nos posibilita la
superacion de la condicion animal y nos aproxima a la Divinidad. A
este respecto cabria comenzar recordando la declaracion de principios
que figura a comienzos del gran tratado De disciplinis, que le concede
un valor referencial,

Envuelto en el pensamiento de que nada hay en la vida maés
hermoso y excelente que el cultivo del ingenio, cosa que denominamos
disciplinas, y en la idea de que es esto lo que nos separa del modo de
vida y de los comportamientos de los animales, que es lo que nos
restituye a la condicion de hombres y lo que nos eleva a Dios mismo,
concleui poner por escrito todo lo que me viniera a la mente sobre este
tema’.

De acuerdo con ello, estan las distintas declaraciones presentes a
lo largo de toda la obra vivista, desde el inicio. Asi ya en la Praelectio
in sapientem Vives no duda en considerar la sabiduria como la cosa
mas bella que existe, y hace decir al te6logo, con cuyos puntos de vista
se identifica: La sabiduria, si hay alguien que de algiin modo la puede



alcanzar, es méas preciosa que todos los tesoros, que todos los bienes’.
Se trata de una conviccion que Vives se complace en reiterar a lo largo
de su obra. Nada puede imaginarse mas grato que el conocimiento de
muchas cosas®, declara en la Introductio ad sapientiam, haciéndose con
ello eco no sélo de una profunda tendencia personal sino también de
una caracteristica propia de la época que le correspondio vivir, tal
como habia puesto de manifiesto, entre otros, Pico della Mirandola, en
su caracterizacion de los nuevos tiempos.

Esa prosecucion de la sabiduria tendria por cometido liberarse de
las ataduras de la ignorancia, de esta peculiar servidumbre que nos
impide estar a la altura de la condicion humana para someterse a otra
servidumbre bien distinta, la que constituye el sometimiento a las leyes
del saber y de la verdad. Con su habitual talante, Vives no puede
menos de exclamar: jCon qué agrado me ataria con esos nudos para
liberarme de la esclavitud de la necedad®.

En el libro IV de Concordia et discordia in humano genere da
rienda suelta estas consideraciones, a la vez que busca en la sabiduria
la via que podria ayudar a superar los conflictos y desgarramientos que
aquejaban a Europa. Por ello la figura del sabio aparece enfatizada
como una imagen fidedigna de la Divinidad en el mundo: Y, si alguno
ha avanzado mucho en el ascenso a la cumbre de la sabiduria, jqué
imagen tan real de la Divinidad vivira entre los hombres!'°. llevando al
limite el encumbramiento de la figura del sabio, Vives no duda incluso
en referirse a la mente del sabio como a una especie de felicisima
divinidad terrestre que se eleva por encima del proceloso mundo en el
que zozobran los ignorantes.**

Bastan estas referencias, que seria facil multiplicar, para caer en la
cuenta de la centralidad del problema de la sabiduria en la obra de
Vives, como forma de vida plena y realizada. EI humanista fil6sofo
que fue Vives ha sido ciertamente fiel al sentido etimologico de la
filosofia como amor a la sabiduria. Esta sabiduria, en un autor que
rinde culto a la verdad como tal, no tiene como meta la exaltacion del
propio yo ni la satisfaccion de sus pasiones sino que intenta poner de
manifiesto la naturaleza de las cosas y someterse a la misma.
Aprendiendo a valorar cada cosa tal cual es*.

Después de haber evocado a grandes lineas la concepcién enfatica
de la sabiduria, que defiende Vives, cabria aludir a su abierta y
sostenida lucha contra las distintas formas de pseudosaber de que
adolecia su tiempo. Se trata de una constante en los autores que
protagonizaron el nacimiento del pensamiento moderno, en un
momento en que la tradicion escolastica seguia controlando los centros
de ensefianza, circunstancia que no permitia llevar a cabo la nueva
aproximacion a la realidad que estaba exigiendo la época. Los casos de



Bacon y Descartes van a ser bien significativos respecto a esta
profunda tension experimentada por el emergente pensamiento
moderno.

Vives pertenece sin duda a una fase anterior en la configuracion de
la modernidad pero no por ello deja de haber en él una denuncia
constante de las distintas formas del pseudosaber, como formas
opuestas a su ideal de sabiduria. A lo largo de su obra abundan las
denuncias contra esas formas vacias, de caracter verbal, ajenas a la
realidad, que caracterizaban a ese pseudosaber, aunque hay momentos
en que tal denuncia se hace mas explicita.

Ello ocurre desde temprano. Son bien conocidas las denuncias
vivistas que figuran en su escrito In pseudodialecticos y asimismo su
sombria descripcion del estado del saber en la Universidad de Paris que
encontramos en su didlogo Praelectio in sapientem. Afios mas tarde, al
redactar su gran tratado De disciplinis va a bordar in extenso, en la
primera parte, titulada De causis corruptarum artium la cuestion acerca
de como surgieron y se desarrollaron las distintas disciplinas y de
coémo finalmente llegaron al estado de postracion en que se hallaban en
su tiempo. A la hora de abordar la reforma del saber, era preciso
comenzar denunciando su situacion presente.

Era bien comprensible que Vives se sintiera a disgusto en las
Universidades de la época. Su estancia en centros universitarios tan
renombrados como Paris, Lovaina u Oxford no pudieron menos de
tener para él un caracter decepcionante'®. Especialmente frustrante le
resultaba el caso de Paris, el celebrado Centro universitario en el que el
propio Vives habia realizado sus estudios y que por tanto habia tenido
la oportunidad de conocer bien, y que también por ello le iba a resultar
tan enojosa la situacion de degradacion a que habia llegado.

Resulta por ello comprensible que las diatribas contra el
pseudosaber de su tiempo se hayan centrado de una forma especial en
las ensefianzas impartidas en Paris. Tal es lo que ocurre en sus
denuncias juveniles expresadas en In pseudodialecticos y en la
Praelectio in sapientem. Se lamenta en el primero de estos escritos de
que en Paris, de donde debiera provenir la luz de toda la erudicién, una
serie de hombres haya derivado en el cultivo de algunas disciplinas
monstruosas que no vienen a ser sino sofismas, y que Vives no duda
en calificar como la cosa mas huera y estipida que quepa imaginar™”.

El andlisis que realiza Vives a lo largo de este pequefio ensayo
resultaba demoledor, con sus apasionadas invectivas contra un
pseudosaber que se pierde en sofismas y en discusiones bizantinas. El
joven Vives sabe que esos males aquejan también a otras
Universidades, en las que, lamentablemente, también abundaria lo



vano Y lo fltil, pero que en todo caso no llegarian al extremo alcanzado
.15
en Paris™.

En términos anélogos se expresa también en la Praelectio in
sapientem. Se nos narra cémo, cual nuevos Didgenes, Vives y dos
compafieros se disponen a buscar la existencia de algin sabio,
verdaderamente tal, a quien pudieran tomar como referente y modelo.
Ardua tarea, pues Vives comienza reconociendo que los verdaderos
sabios son raros o bien que no existen en absoluto®®.

Ante este estado de perplejidad, su interlocutor Beraldo le anima a
buscarlo en el gran gran emporio de las buenas letras que es el gran
Estudio parisiense. La blsqueda no pudo ser mas decepcionante.
Interrogan a cultivadores de la gramatica, la poesia, la dialéctica, la
filosofia, la retdrica, la astrologia, las matematicas, el derecho, la
medicina, y todos ellos ofrecen respuestas decepcionantes a los jovenes
indagadores.

La valoracion que le merecen a Vives los filosofos parisienses
posee un valor paradigmatico: Los filosofos parisienses llevan toda la
filosofia entre los dientes, los labios y la lengua, pero no llevan
ninguna en su mente'’. De una forma paradéjica, las pesquisas de
Vives y sus comparieros solo encuentran satisfaccion cuando, en tltima
instancia, deciden consultar la opinidn de un te6logo que vive apartado,
dedicado al cultivo del saber y a la practica de la virtud.

La denuncia del pseudosaber contenida en estos escritos juveniles
va a ser recogida y ampliada en la primera parte de De disciplinis. No
es preciso aqui insistir en ello. Solo quisiéramos adelantar que la
busqueda vivista de la sabiduria no sélo tropieza con el obstaculo de
las aberraciones del pseudosaber escolastica que pululaba en su tiempo,
sino que, segun veremos mas adelante, también va a denunciar
actitudes contrapuestas a su ideal de sabiduria, como son el culto al
dinero, a la fama, la adulacién del Poder, las rencillas que desunen a la
Republica de las Letras.

Todas estas actitudes, frecuentes en quienes se dedican al estudio,
desfiguran y contradicen el elevado concepto de sabiduria que
propugna Vives.

Vives y la sabiduria antigua

A la hora de perfilar su concepcion de sabiduria, el referente
clasico, griego y romano, iba a desempefiar un papel fundamental en el
pensamiento de Vives. Como hombre del Renacimiento, fascinado por
el problema de la sabiduria, Vives no podia menos de sentirse
profundamente atraido por el legado clasico. Con razon puede referirse



A. Fontan a la Antigliedad como sabiduria, a proposito de Vives. Sin
duda, Vives comparte una serie de presupuestos, propios de su época,
respecto al legado clasico. Como es bien sabido, el Renacimiento, en
cuanto Epoca de los Descubrimientos, de apertura de horizontes en
todas las dimensiones, también opera el descubrimiento del legado de
la Antigliedad, que ahora es conocido con mayor amplitud, rigor y
precision, de lo que era el caso durante la Edad Media. Por lo que atafie
al pensamiento antiguo, E. Garin ha hablado certeramente del retorno
de los fildsofos antiguos®™®. El nacimiento del pensamiento moderno
resulta inseparable de este reencuentro con el pensamiento antiguo,
desde los presocraticos a las escuelas helenisticas™.

Vives estd inmerso en este proceso, aunque sin renunciar a su
espiritu independiente y critico. Para empezar cabe recordar que toda
su obra esta escrita en latin, idioma en el que veia la clave para la
adecuada comprension de buena parte del legado del pasado. Asi le
escribe al joven Felipe I, al dedicarle su Exercitatio linguae latinae:

Muchas son las ventajas de la lengua latina tanto para hablar como
para pensar rectamente. En efecto, ella es como una mina de erudicion,
ya que los mayores y mas aventajados ingenios escribieron en latin
toda clase de disciplinas, y por eso nadie puede acercarse a ellas, sino
mediante el conocimiento de esta lengua®.

Vives estaba, ademas, bien familiarizado con el griego, el idioma
materno de la filosofia, disciplina que va a cultivar con mas
profundidad que otros humanistas de su tiempo. En este marco, la
prosecucion de la sabiduria, y mas en concreto la figura referencial del
sabio antiguo, va a desempefiar un papel fundamental®’. Vives es un
profundo conocedor de la filosofia griega, y al abordar el problema de
la sabiduria contrae una profunda deuda con la misma. Tal es el caso
ante todo de Sdcrates, el sabio por antonomasia dentro de la filosofia
griega, y muchos de cuyos rasgos de su aproximacion a la sabiduria va
a compartir Vives.

Asimismo su gran discipulo Platon desempefia un papel de primer
orden en el pensamiento vivista. O bien, en otro plano, en un horizonte
mas teorico, Aristoteles, a quien Vives, lo mismo que Dante, no
dudaria en considerar como el maestro de los que saben. Aristoteles es
aquel filésofo, escribe Vives, cuyo talento, habilidad, diligencia y
juicio en las materias del conocimiento humano yo venero y admiro
sobre los demés de modo especial®>. He aqui las tres figuras mas
relevantes dentro de su valoracion general de la filosofia griega. Por lo
que se refiere al pensamiento romano, Vives no va a tener problemas a
la hora de mostrar sus preferencias. Séneca y Cicerdn se imponian
como sus principales interlocutores.



Sean cuales fueren los tributos que Vives pagé a su tiempo, esta claro
que su espiritu critico e independiente no le permitié caer en los
mimetismos y pedantismos de algunos de sus coetaneos hacia los
modelos clasicos. El legado de los clasicos es sin duda para Vives un
referente imprescindible pero ha de ser apropiado criticamente. Con
particular nitidez se expresa Vives al comienzo del tratado De
disciplinis, donde se aborda precisamente el problema de una
confrontacion critica con los autores antiguos.

Una vez expresado un reconocimiento abierto de la deuda tan
importante que la humanidad tiene con estos autores, Vives reivindica
la posibilidad de discrepar de ellos, si hay motivos que lo justifiquen, y
de superar sus puntos de vista, de acuerdo con el principio veritas filia
temporis. Despues de todo, la naturaleza es la misma entonces y ahora,
y por ello Vives se siente autorizado a afirmar: la naturaleza no esta tan
languidiciente y exhausta que no pueda engendrar nada semejante a lo
creado antafio.

La naturaleza es siempre la misma®®. Por ello es preciso afiadir
nuestro esfuerzo a los logros alcanzados por los antiguos, poniendo asi
las bases para un aumento del saber. Sintonizando con el espiritu de los
nuevos tiempos, sefiala Vives que la verdad todavia no estd ocupada
por completo. Mucha parte de ella ha quedado para los que vendran en
el futuro®. Por ello, cuando en la carta dedicatoria del tratado De
disciplinis al rey Juan Ill de Portugal evoca las modernas hazafias de
los portugueses, no vacila en afirmar que protagonizaron
descubrimientos nunca antes oidos ni pronunciados.

Después de todo, dos conspicuos representantes de la sabiduria
antigua, profundamente admirados por Vives, Aristoteles y Séneca, ya
habian mostrado la via para una apropiacion critica del pasado. Asi, el
Estagirita, antes de exponer su propia filosofia, hace un balance critico
de todo el pensamiento griego anterior. Y el filésofo cordobeés
establece un principio valorativo que también Vives hace suyo, a saber,
que aquellos que antes que nosotros expusieron sus teorias y su vision
del mundo, no han de ser considerados como nuestros duefios sino méas
bien como nuestros gufas®. Tal serfa la verdadera forma de hacer
justicia al pasado, mostrando su fecundidad para seguir orientando
nuestra andadura historica.

Vives y la sabiduria cristiana

La confrontacion con la sabiduria antigua, por muy relevante que
haya sido, no agota desde luego el didlogo vivista con la tradicion, en
su prosecucion de la sabiduria. Segun recuerda Hegel, el hombre
europeo, en lo relativo a la filosofia, la ciencia, el arte y la
racionalizacion politica, a la configuracién del mas acé, es heredero



lejano de los griegos, bien sea de una forma directa bien a través de la
mediacion de los romanos. Pero en lo referente al mas alla, al &ambito
religioso, ya no seria heredero de los griegos y los romanos sino de
Israel. Aqui residiria la segunda gran raiz de la cultura occidental.

Vives, en cuanto humanista cristiano, concede también una
importancia fundamental a este segundo referente. Como es sabido,
Vives no estaba solo en este enfoque, en el seno del movimiento
humanista. Se encontraba en una estrecha conexion con otros
conspicuos representantes del Humanismo europeo, particularmente
con Erasmo, Toméas Moro y Budé. Todos ellos se consideraban en la
linea de aquel desideratum ya expresado tempranamente por Petrarca
respecto a la voluntad de reconciliar la tradicion clésica y la tradicion
cristiana, en una vision del Cristianismo en la que las consideraciones
de caracter ético se imponfan sobre otras de indole metafisica®®. Todos
ellos pueden ser considerados como representantes destacados de una
litterata devotio en la estela del gran precursor que en tantos aspectos
fue Petrarca.

Ateniéndonos a Vives, €S preciso reconocer que poseia unas
convicciones cristianas profundas, y que este hecho condiciona el
conjunto de su obra, y por supuesto su concepcion de la sabiduria. Dios
mismo constituiria la sabiduria suprema, y Cristo vendria a ser el
Divino Maestro, tal como lo denomina Vives, un Maestro mediador
entre Dios y los hombres. Dentro de este horizonte, el Cristianismo
supone para el humanista cristiano la maxima sabiduria, en cuanto don
divino que debe iluminar el resto de la sabiduria humana. De una
forma especial, aborda Vives esta cuestion en su Introductio ad
sapientiam, donde la religion cristiana aparece como la culminacion de
la sabiduria que andaban buscando los sabios paganos. He aqui un
texto paradigmatico: todo cuanto de serio, prudente, juicioso, puro
santo y religioso; todo cuanto con admiracion, exclamacién y aplauso
leemos en los sabios paganos; todo cuanto de sus obras se recomienda,
se aprende y se eleva hasta el cielo, todo esto mas puro, mas recto, mas
accesible y mas facil se halla en nuestra santa religion®’.

De ahi que encontremos aqui una especie de valoracion ultima del
problema de la sabiduria.

En sintonia con ello, Vives era un humanista versado en la historia
del pensamiento judeo-cristiano, empezando por los propios textos
biblicos, varios de cuyos libros giran precisamente en torno a la idea de
sabiduria. Se trata de los Ilamados libros sapienciales, entre los que
cabe referirse a los libros de Job, a los Proverbios, al Eclesiastés, al
Cantar de los Cantares, y, por supuesto, al libro de la Sabiduria. No
obstante, como cabe esperar, los textos mas mencionados por el
humanista son los Evangelios y las Cartas de San Pablo. La



familiarizacion vivista continta con los Padres de la Iglesia, sintiendo
una especial admiracion por San Agustin, en cuyo conocimiento tuvo
oportunidad de profundizar, al encomendarle Erasmo los comentarios
de La Ciudad de Dios, con motivo de una nueva edicion de la misma®.
Pero también muchos otros representantes de la Patristica aparecen a lo
largo de la obra de Vives. Por lo que atafie a los representantes de la
Escolastica medieval, sintio un particular aprecio por la obra de Santo
Tomas. Por lo demas, ya nos hemos referido a la condicion de Vives
dentro del humanismo nérdico, como representante cualificado de la
litterata devotio®.

No obstante, las profundas convicciones cristianas de Vives,
aunque condicionen el sentido de su obra, no constituyen un
impedimento para investigar a fondo las posibilidades cognoscitivas
del espiritu humano, y para buscar una convergencia entre larazén y la
fe, entre el legado de los clasicos y la tradicion cristiana. Cabria decir a
este respecto que la religiosidad de Vives muestra menos afinidad con
el famoso dictum de Tertuliano credo quia absurdum, con el que van a
sintonizar una serie de autores medievales, hasta llegar al nominalismo,
la mistica tardomedieval, y, mas tarde, al propio Lutero, coetaneo de
Vives. Mas bien habria que decir que Vives sintonizaba con el
principio anselmiano de la fides quaerens intellectum. Véase, por
ejemplo, este texto perteneciente a su escrito De conditione vitae
christianorum sub Turca: es de saber que la religion florece
maravillosamente ayudada por el estudio de la ciencia y de las buenas
letras, cuya erudicion y cultura aguzan los ojos del espiritu para
contemplar los misterios reconditos de la divina sabiduria . Sin
poner en cuestion la primacia de su vision cristiana del mundo, Vives
aboga por un talante convergente entre el legado clasico y la tradicion
cristiana. El concepto vivista de sabiduria es también resultado de este
maridaje.

Si quisiéramos referirnos a un pasaje culminante respecto a este
talante convergente entre la sabiduria clasica y la sabiduria cristiana,
sin cuestionar la primacia que esta Ultima posee para Vives, podriamos
escoger su escrito Praelectio in leges Ciceronis, en el que el humanista
expresa su admiracion por el grado en que los escritos ciceronianos De
los deberes y De las leyes muestran unos planteamientos convergentes
con el Cristianismo. Después de constatar esa convergencia, Vives
sefiala: me he visto inducido a pensar, a creer que ninguna sabiduria
humana, con sus solas fuerzas, sin un peculiar auxilio y ayuda divinos,
podria alcanzar lo que se expone en estos libros sobre las leyes y 0s
oficios®”. Se trata, sin duda, de una especie de climax en la
aproximacion de los dos legados en los que se inspira Vives. Sin que
Vives defienda ningun irenismo acritico, busca sin embargo una
integracion de todo aquello que pueda enriquecer el espiritu humano.



Por otra parte, la misma idea de hombre que subyace a la
concepcion de Vives muestra a su vez una ambivalencia de acuerdo
con la que el humanista trata de conciliar la nueva imagen del hombre,
alumbrada en los comienzos de la Modernidad, y la fidelidad a la
concepcién cristiana del hombre.

Como es sabido, el nacimiento del mundo moderno se caracteriza
de una forma especial por una nueva investigacion y afirmacion de la
condicion humana. Tal como escribe J. Burckhardt en su ensayo sobre
el Renacimiento italiano, junto con el descubrimiento del mundo que
tiene lugar en este periodo, la cultura del Renacimiento afiade todavia
una hazafia mayor al describir e integrar plenamente por vez primera la
sustancia humana y lograr sacarla a la luz*. Por ello se ha podido
afirmar con razén que aquello que caracteriza por encima de todo al
Renacimiento es una renovada afirmaciéon del hombre®. Es
precisamente en el Renacimiento donde asistimos a una recreacion
peculiar del mito de Prometeo, un referente tan cualificado en la
historia de la emancipacion humana, y a la vez va a ser ahora cuando
se formule por primera vez el tema de Fausto, figura que va a
simbolizar como ninguna otra el caracter proteico del hombre
moderno.

Es en este horizonte donde va a surgir el socorrido tema de la
dignidad del hombre (dignitas hominis), que dio como resultado una
abundante literatura que constituye sin duda una serie de manifiestos
acerca de la nueva época®. Desde la publicacién, a mediados del siglo
XV, del De excellentia et praestantia hominis de Bartolomeo Fazio
hasta finales del siglo XVI, asistimos a una peculiar discusion de los
humanistas acerca de la dignidad y grandeza del hombre,
constituyendo los escritos de Manetti y de Pico della Mirandola
aportaciones fundamentales, en los que el tema del saber, de la
sabiduria aparece como una de las caracteristicas de la grandeza
humana. Las maravillas del espiritu son mayores que las del cielo, va a
sefialar Pico.

También Vives va a sintonizar con esta temética, tal como cabe
advertir especialmente en su escrito Fabula de homine. También aqui
asistimos a una exaltacién de la dignidad del hombre que nos recuerda
a las exposiciones de Manetti y de Pico. Tomando como pretexto una
imaginaria representacion teatral que ofrece Jupiter con motivo del
natalicio de Juno, el hombre interviene como actor ante la asamblea de
los dioses y expone ante ellos un amplio abanico de destrezas y
habilidades que causan el asombro de los dioses: los méas sabios de los
dioses afirmaron que no habia nada mas admirable que el hombre®.



Acaban éstos reconociendo en el ser humano un ser dotado de la
filiacion divina, que participa de La inmortalidad, la sabiduria, la
prudencia y la memoria de Japiter, el padre de los dioses.

No obstante, Vives no diviniza al hombre sino que junto con la
grandeza humana, su libertad, su capacidad de conocimiento y de
transformacion del mundo, va a reconocer asimismo su finitud y su
dependencia frente a la Divinidad.

En este sentido, Vives se esfuerza por armonizar la nueva
sensibilidad moderna acerca del hombre con los postulados de su
humanismo cristiano. Por ello el humanista se hace eco con frecuencia
a lo largo de su obra de la precariedad de la condicién humana,
insistiendo en nuestra condicion de peregrinos en este mundo hacia
otra patria. Sirva como ejemplo este pasaje de su correspondencia con
Erasmo: hay que pensar que somos peregrinos o mas bien que
caminamos para cumplir nuestra cita, que muy pronto estaremos en el
foro, ante el juez, por mas rodeos que queramos hacer en el camino®’.

Sin duda, Vives es un buen exponente del tema del homo viator. Si
por una parte conecta abiertamente con varios planteamientos
modernos acerca de la dignidad del hombre, por otra también cabria
decir que sintoniza con el espiritu de un Jorge Manrique acerca de la
precariedad y caducidad de las cosas terrenas, no dudando en afirmar:
Desgraciado el que edifica sobre la inestabilidad de las cosas mundanas
y pone su confianza en el hombre mortal, débil, tornadizo®. Se da asf
en la obra de Vives una peculiar dialéctica entre la grandeza y la
precariedad del hombre, que no puede menos de condicionar su
concepcion de la sabiduria.

El autoconocimiento como punto de partida de la sabiduria

En la concepcién vivista de la sabiduria, el conocimiento que el
hombre tiene de si mismo ocupa un lugar privilegiado, pues no en vano
se afirma que todo lo creado se ha de poner al servicio del hombre, en
una vision del mundo marcadamente antropocéntrica.

Y dentro del hombre el cuerpo ha de obedecer al principio
espiritual, al alma. Esta Gltima, tal como sefiala en Anima senis, aun
cuando es la sede de los sentimientos y pasiones, que pueden someter
nuestra conducta, abarca especialmente la parte méas noble del alma, a
saber, su esfera racional. Es propiamente ésta la que nos posibilita
conocernos a nosotros mismos, lo cual constituye el inicio de la
sabidurfa®.

Tal va a ser, en efecto, uno de los leit motivs que recorren la obra
de Vives, a la hora de perfilar su concepcion de la sabiduria. Asi, en la



Introductio ad sapientiam podemos leer explicitamente: en el itinerario
hacia la sabiduria el primer peldafio es el muy celebrado por los
antiguos, conocerse a sf mismo “°. En la conclusién del tratado se
vuelve a insistir en la misma idea. De este modo el autoconocimiento
se convierte en una referencia privilegiada en la concepcidn vivista de
la sabiduria. De ahi que quepa considerar a Vives como a un exponente
destacado en el problema de la exploraciéon de la interioridad, de la
subjetividad.

De ahi la forma enfatica como en De anima et vita se refiere al
conocimiento del alma, como el conocimiento méas preciado de las
realidades de este mundo: No existe conocimiento de cosa alguna ni
mas excelsa, ni mas sabrosa, ni que mayor maravilla cause, ni que
acarree mas utilidad a las generosas empresas, que el conocimiento del
alma*. La razon serfa simple: el alma representa la criatura mas
excelente de las que existen en este mundo, y por ello su conocimiento
habria de ocupar también el lugar privilegiado que le corresponde. Ello
no implica que dicho conocimiento sea facil, sino todo lo contrario. El
conocimiento del espiritu humano, con toda su complejidad y con
todos sus enigmas, constituye, también para Vives, una tarea
especialmente ardua, pero no por ello menos insoslayable y preciosa en
el camino hacia la sabiduria.

Al abordar esta temaética, Vives es bien consciente de insertarse en
una larga tradicion, en la que el legado del pensamiento clasico venia
de alguna manera a converger con la tradicion cristiana. Estaba en
primer lugar la conexion con la famosa inscripcion del templo de
Apolo en Delfos: conocete a ti mismo, que Socrates, la figura
paradigmatica de la sabiduria griega, va a hacer suya. Socrates, aquél a
quien el oraculo de Apolo va a declarar como el hombre mas sabio.

Vives se va a referir repetidas veces a lo largo de su obra a esta
especie de lema, al que va a conceder una importancia primordial.
Importancia que habrian reconocido los propios antiguos, al atribuirlo
en ultima instancia a la autoridad de un dios, y ciertamente a aquél que
aventajaba a los demas en sabiduria®. Pero el mérito sobresaliente de
Socrates habria consistido en haber hecho suyo este lema, como punto
de orientacion de su filosofia. Estamos sin duda ante uno de los
aspectos en los que Vives se reconoce como discipulo de Socrates.

La tarea emprendida por Socrates de concentrar su atencion en si
mismo para conocerse mas a fondo e irse haciendo mejor, constituye
para Vives la meta mas excelente a la que el sabio griego podia aspirar,
por la que el género humano se le habria hecho deudor de toda su
gratitud®®. Vives no oculta su admiracién y reconocimiento ante la
segunda navegacion socrética a que se refiere el Fedén**, y, lo mismo
que el filésofo ateniense, aspira también a un autoconocimiento mas



profundo, y, a través del mismo, a poner las bases para un
mejoramiento moral. Tal como le escribe al Duque de Béjar: mal podra
gobernar su interior y sujetarse igualmente a obrar bien quien no se
haya explorado a si mismo®. Hay en Vives una clara centralidad de la
conciencia, y, lo mismo que en SOcrates, abarca tanto aspectos
epistemoldgicos como morales. Tendremos que volver sobre ello.

Pero si Socrates constituia a este respecto una referencia
fundamental para Vives, por lo que atafie al pensamiento cristiano, iba
a poder referirse ante todo a la figura de San Agustin, uno de los mas
lUcidos exploradores de la subjetividad de todos los tiempo. El
Cristianismo implicaba la profundizacion en esta tematica, pues la
subjetividad constituye uno de los rasgos fundamentales de la nueva
vision del mundo.

Un estado de cosas que en la obra de San Agustin iba a encontrar
su expresion paradigmatica en su libro De vera religione, al sefialar:
Noli foras ire; in te ipsum redi; in interiore homine habitat veritas*.
Sin duda a Vives tenia que resultarle facil constatar en este punto una
convergencia entre los planteamientos socraticos y los agustinianos.
Ademas una figura tan preclara como Petrarca iba también a insistir en
la convergencia de ambos planteamientos, en los albores de los nuevos
tiempos.

En su tratado De sui ipsius et multorum ignorantia invita a los
hombres a concentrase en el conocimiento de si mismos, y llama
también la atencion sobre la convergencia de los planteamientos de
Socrates y los de San Agustin. A partir de estas grandes referencias,
Vives se va a situar en la linea del humanismo centroeuropeo que se
caracteriza por una mayor insistencia en el enfoque introspectivo y por
la bsqueda de la sabiduria en el interior del hombre®’.

Desde la desintegracion de la Edad Media se estaban poniendo
poco a poco las bases del llamado principio moderno de la subjetividad
que iba a encontrar su primera gran expresion en la filosofia de
Descartes (y su formulacion religiosa en la Reforma protagonizada por
Lutero). Consciente o inconscientemente, la obra de Vives se situaba
en ese horizonte.
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